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Prefacio

La historia de esta obra es mdisociable de la ensefianza consa-
grada a Las grandes corrientes de la filosofia hasta nuestros dias»,
que wmparto en la Universidad de Bruselas desde finales de los se-
tenta con destino a un amplio piblico mterdisciplinario, la mayor
parte del cual no tiene la filosofia como asignatura bisica Este libro
lleva la marca de su origen y de su vocacidn didactica

He buscado ante todo la claridad de la exposicién, para lo que
he explicado y explicitado sin miedo a las repeticiones Me he ce-
fitldo a los puntos esenciales de las filosofias presentadas y, en la
medida de lo posible, he indicado las grandes articulaciones y he
descompuesto en sus elementos los principales argumentos y razo-
namientos complejos Esa voluntad de clarificacién, que sin duda el
especialista considerara a veces demasiado simplificadora, se ex-
presa también en la redaccidn v la diagramacidon La obra no es lite-
raria en absoluto, no se lee como una novela Esta destinada al estu-
dio y a la consulta No se dirige al filésofo experimentado, ni1 al pro-
fano en busca de informacién y de cultura filoséfica que no esté
dispuesto a realizar el esfuerzo necesario para adquirirlas Esta pen-
sada para el principiante La densidad de los desarrollos se com-
pensa con una presentactOn analitica y arreada, a la que contribuyen
las lineas directrices y las palabras clave que encabezan cada capi-
tulo, asi como las multiples subdivisiones de los capitulos y las fre-
cuentes enumeraciones con guiones que estructuran las explicacio-
nes Me he extendido poco sobre los datos externos (biografia, con-
texto socio-histérico), que he limitado a unas pocas indicaciones que
permutan situar al pensador, con el fin de concentrar la atencidén en
su pensamiento, en cuya presentacion he evitado el recurso mitil a
una terminologia técnica, mncluso esotérica, que no ha dejado huella
histérica En cambio, he empleado con abundancia el vocabulario
filosofico general y propio de la cultura del <hombre de mundo» Es
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el léxico de la abstraccidn conceptual, esencial para todo el que as-
pire a asumir una posiciéon ldcida y critica en este complejo mundo
nuestro He huido de la parafrasis —generalmente poco esclarece-
dora para el profano— y he reducido las citas a una funcién 1lustra-
ttva, a manera de llamativas imagenes idiomaticas

La eleccion de las filosofias que se presentan responde a diver-
sos criterios En gran parte, es una eleccién «ldsica» Sin embargo,
de las figuras principales de la historia de la filosofia, he dado prio-
ndad a las tipicas de una posicién o fundadoras de una cornente fi-
losofica Con ello he pretendido dar claves e indicar pistas Necesa-
riamente, esta eleccidn es tanto mas subjetiva y arrtesgada cuanto
mas se avanza en el siglo XX, en particular en lo que concierne a las
dlumas décadas Asumo su parcialidad, en el doble sentido de que
no es total n1 es imparcial, debido sobre todo a los limites forzosos
que lleva asociada la primordial vocacién didictica de este hibro
Dentro de estos limites, me he esforzado por preservar un cierto
equilibrio —imperfecto, sin duda— entre las areas (francesa, ale-
mana, anglosajona), las corrientes (fenomenologia, filosofia del len-
guaje, estructuralismo, posmodernismo, etc ) y los centros de interés
(ciencia, ética, politica, naturaleza, sociedad, etc) También he re-
servado sitio para dos cornentes de pensamiento que, sin ser direc-
tamente filosoficas, han ejercido una inmensa influencia en la filoso-
fia contemporanea el evolucionismo y el psicoanilisis

Sin embargo, esta presentacidn, interesada en mostrar la -
queza y la diversidad de la filosofia contemporinea y su génesis his-
torica, no es impersonal No lo es en la medida en que el propio
autor participa en las discusiones que jalonan su época, pues es
ante todo filésofo v s6lo en segundo lugar, v en respuesta a exigen-
cias pedagogicas, historiador de la filosoffa Esta raigambre en el de-
bate filoséfico contemporaneo presenta por lo menos un aspecto
positivo en esta historia de la filosofia moderna y contemporinea
he dedicado una parte considerablemente extensa al estudio de la
filosofia del siglo xx y a los problemas que se discuten hoy en dia,
en visperas del tercer milenio He quendo evitar al lector la decep-
c16n que tan a menudo se expenmenta ante las historias de la filo-
sofia que se detienen en 1900, con la muerte de Nietzsche, o que
s6lo se arriesgan a timidisimas indicaciones acerca de algunas filoso-
fias y poblemas filosoficos del siglo XX que se supone respetables
Esa imagen de la filosofia contemporanea es falsa y deplorable, de-
bido a que produce una mmpresidn de miseria, sobre todo cuando
se la compara con las ricas presentaciones de las ciencias y las tec-
nologias del siglo xx Por tanto, es menester decirlo una y otra vez
la filosofia contemporinea es extremadamente viva y, ante todo,
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muy solicitada por los practicantes de las tecnociencias que reflexio-
nan sobre sus respectivas practicas en el seno de un mundo extraor-
dinartamente complejo y moévil, recorrido por violentas tensiones en
el camuno a una postble integracion planetania Esta solicttacién, a la
que el autor es sensible, constituye el hilo conductor, mis o menos
visible, de esta obra

En térimunos més precisos, se trata de la conviccion de que un
aspecto absolutamente determinante de la modernidad es el esfuer-
zo de la ciencia experimental, que no ha dejado de modificar pro-
fundamente nuestro mundo y nuestra forma de vida También, de la
conviccidn de que esta empresa moderna de «saber» es radicalmente
activa, operattva, prictica, técnica, y que se abre necesaria y funda-
mentalmente a cuestiones éticas y politicas (Ia sociedad o la cu-
dad), sin perder no obstante de vista la relacidn 1gualmente impor-
tante (y operativa en tanto sumbolizacién) con la naturaleza (terres-
tre) vy con el unwverso, considerado en su mmensidad espacial y
temporal Por Gltimo, se trata de la conviccién de que los problemas
de estas Glumas décadas y de las proximas conciernen a la articula-
c16n entre la IDTC (Investigacion y Desarrollo Técnuco-Cientifico) de
origen occidental y la humanidad multicultural, histdéricamente varia-
da, asociada de manera muy desigual a la dinamica técnico-clentifica
e wncluso, en gran parte, ajena a ella En buena medida, las eleccio-
nes y los comentarios que se leerdn en esta historia de la filosofia
moderna y contemporinea se mspiran en estas convicciones y en
los interrogantes y las preocupaciones que suscitan y que también
son hipdtests de mterpretacidén prospectiva

En resumen, esta obra comprende tres fases La primera es la
Introduccion, rapida vision panorimica de la histona de la filosofia
occidental antertor al Renacimiento Esta mtroduccion sélo tiene
funcién referencial, a fin de presentar y fijar ciertas nocrones en pri-
mera aproximacién, a modo de apoyo didictico al filésofo princi-
puante La segunda fase llega a los albores del siglo Xx y es todavia
marcadamente cldsica, esperada y sucinta La Gltima fase, que ocupa
cas1 dos tercios del libro, es la mas personal y también la mis con-
trovertible Los reproches mas legitimos de no haber hablado de tal
o cual pensador serin los que a ella se refieran Sin mucho esfuerzo
habria podido multiplicar los nombres propios y las breves evoca-
ciones en ciertas lineas filosoficas significativas, cuyos apellidos ven-
drian a abultar el indice Pero me he resistido a esa tentacién de
despliegue superficial de erudicién, pues no hubiera aportado nada
al lector Por el contrario, s6lo lo habria ahogado en una multitud
de referencias insustanciales y sin justificaci6on Por tanto, hay nom-
bres importantes (0, en todo caso, tan importantes como otros efec-
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tivamente mencionados) que en este libro brillan por su ausencia, lo
que no implica un juicio de valor por mi parte Se trata simplemente
de que ha habido que escoger, v esa eleccion, mcluso en los limites
marcados por los criterios a los que se ha hecho alusién y el mterés
rector, ha tenido algo de arbitrano, fruto del azar y de mus lecturas y
encuentros Sin embargo, una eleccién parcialmente distinta apenas
habria alterado en la practica el espiriu general de la empresa, sino
tan solo afectado ciertos aspectos de su ilustracidn

En el capitulo de los agradecimientos, vaya ante todo mu grati-
tud a los incontables estudiantes cuyas expectativas, a lo largo de
los afios, han dado consistencia a esta historia y le han impreso un
perfil También estoy agradecido a mu1 editor, que me ha estimulado
con entusiasmo para que la transformara en libro Y también a los
lectores de la edici6n expernmmental de 1996, por sus observaciones
y consejos

Por Glumo, agradezco a Marte-Geneviéve Pinsart, ayudante dili-
gente en el curso y que ha teudo a bien encargarse de una multitud
de investigaciones bibliogrificas, en particular en lo que concierne a
las lecturas sugendas, todas ellas agotadas en la edici6n francesa y
citadas al final de cada capitulo (o de partes de capitulo) segin la
edici6n mas reciente Estas listas, por supuesto, son meramente indi-
cattvas, como puertas de entrada entre otras postbles*

Para completar su informacidon general, el lector podra remutirse
a otras historias de la filosoffa moderna y contemporanea, como
Y Belaval, (comp ), Historia de la filosofia, vols 2 y 3, Madnd, S1-
glo XXI, E Bréhuer, Historia de la filosofia, 2 vols , Madnd, Tecnos,
F Chatelet (comp ), Historia de la filosofia, vols 2-4, Madnd, Es-
pasa-Calpe, F Duque Pajuelo, Historia de la filosofia moderna la
era critica, Madnd, Akal, 1998, B Magee, Los grandes filosofos, Ma-
drid, Catedra, 1990, M Serres, Histona de las ciencias, Madnd, Ci-
tedra, H J Stonig, Historia umwersal de la filosofia, Madnd, Tecnos,
1998 (22 ed)

* Para esta edicion espanola se han mantenido las Lecturas sugenidas por el
autor ofreciendo la edicion espanola cuando la hay, y se han anadido otras de con
sulta mas asequible para el lector espanol
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Introduccién a modo de referencia

Hace mis de dos mil quinientos afios, en el siglo v1 antes de la
era cristiana, se propagaron en el mundo oriental mutaciones y pro-
cesos culturales de gran alcance histérico. Se trataba de nuevas ma-
neras de reaccionar simboélicamente a la condicidén humana, toman-
do mis o menos distancia respecto de las respuestas magico-religio-
sas o miticas. Y esas reacciones se perpetuaron hasta nosotros junto
con el recuerdo de las personalidades y los textos fundadores.

Zaratustra (actual Iran, alrededor de 560 a.C) funda un dua-
lismo que opone la Fuerza del Bien y de la Luz a la Fuerza del Mal
y de las Tinieblas.

Sidarta Gautama (India, 560-480 a.C.) predica una religion sin
dios y accede al Despertar convirtiéndose en el Buda.

En el curso de las mismas décadas, Confucio da a China una mo-
ral individual y colectiva tradicionalista y rigurosamente ritualizada.

Por dltimo, siempre en China, Lao-Tse ensefia la Via del Tao,
mientras que Mahavira, en la India, funda el jainismo.

Mucho mas cerca de nosotros, en la costa mediterrianea de la
actual Turquia, donde se articulan Oriente y Occidente, colonizada
entonces por los griegos bajo la forma de ciudades comerciales flo-
recientes y cosmopolitas, también surge una mutacion cultural cu-
yos efectos atravesaran los milenios.

1. EL NACIMIENTO DE LA FILOSOFIA
Nos encontramos en Jonia (asi se llamaba la regién); mas exac-
tamente, en la ciudad portuaria de Mileto, hace veinticinco siglos.

Hombres al mismo tiempo sabios, técnicos y poetas, a la vez que
viajeros, inventores y exploradores, componen discursos para decir
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aquello que fundamentalmente es, y en esta nueva manera de utili-
zar el lenguaje parecen buscar —;y encontrar’— una manera inédita
de apaciguar la inquietud de la condicién humana, sin apelar a en-
tes ni a fuerzas sobrenaturales ni sobrehumanas. Aun no se les
llama {il6sofos» —para que este apelativo se imponga habri que es-
perar a Platén (427-347 a.C )—1, sino {isicos- o {isidlogos», es decir,
individuos que <hablan de la physiss. Pues pbysis —que ahora tradu-
cimos como «naturaleza— es la palabra que utilizaban ellos para
evocar la realidad mas fundamental que lo engloba todo —incluidos
los seres humanos—, una realidad a la vez una e infinitamente mual-
tiple, siempre en devenir y en transformacién, viva y cuya identidad
unitaria se mantiene al margen para dejar ser a la diversidad de los
fendbmenos efimeros. Physis es el primer nombre filosofico del ser, el
menos infiel, dira Heidegger veinticinco siglos después. De los fisio-
logos nos han llegado fragmentos de tratados, la mayor parte de los
cuales se titulaban Peri Pbyseos («De la naturaleza»). Para compren-
der qué podia evocar la palabra «physis- es menester pensar en el
crecimiento de las plantas (en griego, planta se dice phyton)y en su
expansion. La phbysis es la materia universal, viva, que crece, se de-
sarrolla y se expande por doquier de distintas maneras en todo lo
que es y deviene. La physis es fundamentalmente «poiética» (creado-
ra), pero de si misma y eternamente. La idea de un dios creador de
la naturaleza ex nibilo (como en el Génesis de la Biblia) es extrafa
al espiritu filosofico de los griegos

Si los primeros fil6sofos coinciden en describir el ser como
Dphysis, se diferencian desde el momento mismo en que se trata de
precisar qué es lo que da unidad a la physis, esto es, de determinar
el principio dinimico de la expansién universal y maltiple. Tales

1 La eumologia ensefia que {ilésofo» quiere decir «amante de la sabiduria» Los
térrminos arcaicos (cfr Homero) son sophds o sophistés y designan el indwviduo que
dispone de la sophia, que primitivamente era un saber prictico —habilidad del arte-
sano o del técnico— y un saber-sabiduria basado en la expenencia Luego estos dos
sentidos se separarin para oponer el hidbil o astuto (como el sofista) y el auténtico
sabto (o filésofo) Ormginariamente, el saber de la sophia es fundamentalmente prac-
tico Sin embargo, a partir del siglo VI se le asociara la 1dea de un conocimiento tedri-
co, general y total. Entonces aparece en la tradicion pitagodrica el térmmo ilosofos,
que designa al iniciado en busca de un saber teérico y esotérico (cuya ensefianza
principal estribaba en que «todo es niimero») Ese saber es vehiculo de sabiduria y de
serenidad, pues el conocimiento tedrico de la estructura matemitica del universo
contribuye a la armonia del alma que a ella se aplica La sopbia es el objeto de un
deseo humano desinteresado, que libera el espiritu al apartarlo de preocupaciones e
intereses sensibes y pricticos Pero Gnicamente los dioses pueden gozar perfecta-
mente de ella, mientras que los seres humanos, en tanto que fildgsofos, s6lo pueden
tender a ese 1deal
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(de Mileto, hacia 624-546 a C) afirma que el principio es el agua,
Anaximenes lo identifica con el awre Herichto, orundo de Efeso,
ciudad jo6nica al norte de Mileto, lo asimila al fieego, al mismo tiem-
po que niega las wdentificaciones estables, puesto que todo cambia
perpetuamente, todo fluye de una cosa a otra, de lo mismo a lo con-
tranlo Anaximandro, discipulo de Tales, también evita caer en la tram-
pa de la identficacién al evocar el principio onginario con el nom-
bre negativo de dperron (lo indetermimnado)

Es preciso destacar esta diversidad a la vez umtana (todos ha-
blan de la physis, ninguno recurre a una explicacidn trascendente) y
polémica desde el primer momento, la respuesta filosofica es milu-
ple, critica, objeto de debate, argumentada Y eso se diferencia pro-
fundamente de la respuesta religiosa o mitica, fundada exclusiva-
mente en una palabra, en un relato, ongmal y sagrado Con la in-
vencion de un ongen trascendente, la respuesta no filoséfica se alza
por encima de la discusién humana Y aun cuando, a lo largo de los
siglos, los textos sagrados fundadores de una religibn sean comenta-
dos e interpretados, no los siguen otros textos y otras palabras de
mportancia 1gual o andloga Desde este punto de vista, la tradici6n
filoséfica ocaidental —a lo largo de la cual no han dejado de multi-
plicarse nombres propios y textos capitales, desde Platon a Witt-
genstein, pasando por Aristoteles, Descartes, Kant, Hegel, Nietzsche
y otros— constituye un proceso cultural inico e incomparable

2 LOS SOFISTAS Y SOCRATES

La naturaleza critica y polémica de la filosofia producira todos
sus efectos a partir del siglo v a C, en Atenas Atenas es una ciudad
democratica donde impera una amplia libertad de palabra Alli el
acceso al poder y a las responsabilidades politicas esta condicio-
nado por el arte del discurso y la habilidad para discutir, por la ca-
pacidad para inventar y presentar argumentos a favor de la tesis que
se defiende y objeciones a la tesis del adversario En ese contexto,
la filosofia naciente encuentra una funcién socialmente interesante y
lucrativa <os sofistas: ensefian a los j6venes atenienses afortunados
el arte de convencer y de seductr por la palabra Ha nacido la ret6-
rica, teoria y practica de la argumentacién que no apunta a descu-
brir la verdad, sino a convencer a un piblico o a vencer en una dis-
cusion

Pero los sofistas (los mas famosos de los cuales fueron Protago-
ras y Gorgias), son figuras filosoficas ambivalentes Durante mucho
tilempo se las percibid a través de la mmagen que transmitieron S6-
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crates y Platdn, que los describen como mercenarios de la ilusion y
del discurso mustificador, como antfildésofos Socrates (470-399 a C),
el maestro de Platon, hereda de los sofistas el espirttu critico univer-
sal y el gusto por la discusiéon, pero quiere poner estas cualidades al
servicto ético de la investigaci6n de la verdad y del bien y no al ser-
victo inmoral de la ganancia, el placer o el poder Asi los presenta
Platén, quien, a pesar de todo, tendrd que reconocer, en particular
en el didlogo titulado El Sofista, que las cosas no son tan simples,
pues es imposible distinguir de manera absoluta y de una vez para
stempre entre términos que, no obstante, se oponen el ser y el no-
ser, la verdad y la apariencia, €l bien y el mal, lo mismo y lo otro, el
filosofo y el sofista  Sin embargo, lo que se reconocera sera la dia-
léctica, no la sofistica La aportacion de los sofistas a la historia del
pensamiento ha sido valorada en el siglo xx Se ha destacado que
su relattvismo escéptico (fundado en una erudicitén exhaustiva de
las magotables controversias filos6ficas sobre la naturaleza de lo que
es y de lo que debe ser) itrodujo la libertad v la tolerancia en el
gjercicto del espiritu crittco la convicaidn metddica de que toda te-
sts es discutible y, por tanto, de que no hay dogma También se ha
reconoctdo su humanismo, sohidario del relatvismo ajeno a la pos-
tulaci6én seria (no retérica) de cualquier absoluto o de cualquer
trascendencia Se ha puesto en evidencia su pragmatismo Invita a
considerar el lenguaje no ya como espejo destinado a reflejar de
verdad la realidad, sino como instrumento humano al servicio de la
acc1én humana Un mstrumento de comunicacidon que hace posible
acuerdos y convenciones que fundan las leyes de la Ciudad de otra
manera que mediante la referencia a un orden natural o divino cual-
quiera Desde hace unas décadas, todos estos aspectos de la sofis-
tica antigua han ido adquinendo nuevo relieve y una gran actuali-
dad a la luz de la filosofia del lenguaje, de la argumentacién y de la
discusi6n

3 PLATON LA INSTITUCION DE LA NATURALEZA IDEALISTA Y DIALECTICA
DE LA FILOSOFIA

En un célebre pasaje de La Repuiblica, Platon (Atenas, 427-347 a C),
expone su teoria del conocimiento (su epistemologia) y su teoria de
la realidad (su ontologia) en forma de alegoria Se mmagina a los
hombres encadenados desde siempre en una caverna de la que sé6lo
ven el fondo Por fuera pasan seres vivos y cosas cuyas sombras,
proyectadas sobre la pared rocosa, constituyen para los prisioneros
la Anica realidad Uno de éstos se libera y sale Primero lo deslum-
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bra la luz Pero en segumida comprende que las cosas percibidas en
la caverna sblo son apariencias, copias multiples, vagas y groseras
de las realidades auténticas y Gnicas que a partir de entonces ve a la
luz del dia Por fin, serd capaz de mirar €l sol musmo, fuente de toda
visibilidad Pero cuando regresa a la caverna, es como s1 estuviera
ciego la torpeza de su comportamiento y las opiniones que enuncia
provocan la burla de sus antiguos companeros, quienes creen que
se ha vuelto loco, cuando en realidad se esfuerza en ensefiarles la
verdad

31 Lacienciay la opinion

La alegorfa de la caverna comprende una teoria del conoci-
miento, arquetipica para la filosofia, que distingue dos grandes for-
mas de saber

— el saber sensible, superficial, relativo a las apariencias efime-
ras, saber del sentido comin, ncierto, particular y subjettvo,
saber de opinidn, llamado doxa,

— la ciencia, accesible Unicamente a la murada del espiritu, sa-
ber mteligible y espiritual, que tiene por objeto la esencia
real, universal e mnmutable de las cosas, este saber verdade-
ro es la episteme

Las metiforas de la alegoria de la caverna se centran en la vi-
s16n y la luz El conocimiento se califica alli fundamentalmente como
teérico (contemplativo) o ntuttivo, términos cuya etimologia griega
y latina convoca la 1dea de ver

En cuanto a la filosofia, que expresa el saber verdadero, apa-
rece desde el primer momento como paradojica, es decir, contraria
al sentido comin, extrafia a las opimiones que la gente comin ha
heredado y comparte El filésofo, que ha visto a plena luz la real-
dad auténtica, parece msensato a sus concrudadanos, pues su dis-
curso rompe con la doxa

Ya Parménides (de Elea, cudad griega del sur de Italia, hacia
540-470 a C ), habia disinguido entre la via de la opmuidn y la via de
la verdad, que no so6lo es inaccesible a la experiencia sensible, sino
que, llegado el caso, la contradice Asi, dada su voluntad de fideli-
dad absoluta a la exigencia racional del principio de identidad y de
no contradiccién, profesaba que solo «l ser es y que €l no-ser no
es» A partir de esas premusas concluia que el devenir (que postula
una mezcla de ser y de no-ser, puesto que lo que deviene continiia
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stendo lo que era y al mismo tiempo deja de serlo) no podia existie
logicamente, pues la mezcla del ser y el no-ser es contradictoria e
mconcebible Y lo que es inconcebible no puede ser real De ahi
que Parménides negara la realidad del cambio, del movimiento y
del ttempo, contrartos a la razén logica y, en tanto tales, impensa-
bles Asi, confiado en la coherencia de su discurso (en la razon) y
no en la evidencia de la experiencia sensible y comin, Parménides
determinaba, por primera vez, la naturaleza rigurosamente tdealista
de la filosofia, es decir, antiempinsta y paraddjca

Un siglo despues, Platon reafirma ese idealismo, pero al mpri-
murle un caricter dialéctico atenta su indole paraddjica

32 Elidealismo draléctico

La alegoria de la caverna, mas alla de la teoria del conocimien-
to, entrania una teoria de lo que es Se trata de la primera ontologia
dualista e idealista Asi como hay dos niveles de conocimuento,
también hay dos 6rdenes de realidad

— el mundo sensible y mutable, mundo del devenur y de la
multiplicidad, es un mundo de aparntencias, de copias unper-
fectas, de reflejos groseros e mnestables, el grado de ser que
contiene es débil, apenas es real,

— el mundo 1deal es inmutable, mundo trascendente, mmate-
nal e intemporal, que comprende las formas esenciales y ar-
quetipicas de todo lo que existe en el mundo nfertor, estas
formas son unwersales y dnicas —hay, por ejemplo, una
esencia general del hombre—, mientras que los seres mate-
riales son miluples

A estas formas esenciales Platén las llama adeas- (del griego
adea y eidoss, que, primigeniamente, evocan el aspecto tluminado
de una cosa) Las adeas» existen por si mismas, con mndependencia
del espintu humano que las percibe Constituyen la realidad mis
profunda, que, por tanto, es estable y perenne Unitanias y ordena-
das, son racionalmente mnteligibles Sin el orden que surge del mundo
de las ideas, el devenir y lo sensible serian wreductiblemente malu-
ples y cadticos, irracionales

La débil realidad que corresponde al mundo sensible viene de
la «participacion» de las cosas materiales en su modelo ideal dnico
La nocion de «participacions se propone resolver, por primera vez,
el problema recurrente que afecta a la ontologia dualsta .como
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pensar la relacidn o ta comunicacidon entre el orden de realidad infe-
nior (el sensible) y el de reahdad trascendente (el 1deal)® La natura-
leza de la participacion platénica es emigmatica y problemdtica Las
cosas concretas «copan, miman o imutan» las esencias 1deales, de la
misma manera en que el arte representa las cosas concretas Ahora
bien, toda mmitacidon de un modelo troduce imperfeccidon y dismi-
nuye el grado de realidad y de verdad Se entiende que Platon sdlo
conceda una dignidad muy infenior a la actividad artistica, pues el
arte es una mera copia (definicaidn mumética del arte) de una copia
(la cosa sensible, que ya es imitacton imperfecta de la 1dea)

Esto es el wdealismo platénico, paradigma de todo idealismo fu-
turo y deaisivo para la histona subsecuente de la filosofia

Este 1dealismo es draléctico, lo que quiere decir que considera
que las ideas producen relaciones entre ellas, que forman una es-
tructura compleja y jerarquica y que es imposible pensar y conocer
verdaderamente una tdea st no se comprende el conjunto relactonal
en el cual se inscribe La idea del hombre presupone la 1dea del anu-
mal, del ser vivo, etc La idea del reposo es minteligible sin la idea
de su contrarto, la 1dea del ser es inconcebible sin la idea de no-ser,
y para pensar el cambio, la apaniencia o la ilusidbn hay que aceptar
pensar en la mezcla de ser y no-ser por tanto, hay que reconocer
que, en cierto modo, «el ser no es y el no-ser es»

En un pasaje famoso de El Sofista, Platdn comete el «parricidio»
el asesinato simbodlico del Padre de la filosofia, Parmémdes Alli re-
chaza el 1dealismo radicalmente 16gico y antidialéctico de Parméni-
des, quien, al atenerse ngurosamente al principio de identidad (se-
gan el cual todo lo que se puede decir sin contradiccién es tautold-
g1co «A es A», B es By, etc ), se impedia afirmar otra cosa que «€l ser
es» y se negaba los medios para pensar lo multuple y el devenir Se-
gln Platdn, no es legitmo concebir las 1deas aisladamente La sepa-
racion absoluta conduce al absurdo Es menester pensar las ideas
con sus relaciones, de acuerdo con su solidaridad compleja y jerar-
quizada

En la cima de la jerarquia de las ideas, que el espintu es invi-
tado a recorrer dialécticamente, se encuentra la idea suprema del
Bren Se trata de una 1dea «anhipotéticar, es decir, que para pensar
en ella no se requiere ninguna idea mas original n1 mas final El
Bien sdlo extrae de si mismo su sentido, encuentra su sentido en si
mismo, y no necestta justificacion ni mnteligibilidad suplementaria al-
guna Es como la clave de boveda del conjunto de la jerarquia de
las wdeas, cuya cohesion v sentido dlumo asegura La intuicidn espi-
ritual del Bien consuituye el conocimiento supremo, el fin del as-
censo dialéctico del espirtu (nous) y de la sublimacién del deseo
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(eros) En la alegoria de la caverna, el Bien aparece simbolizado por
el sol La identificacién de la 1dea suprema como el Bien da testmo-
nio de la ortentacién ética de la dialéctica platdnica, que rinde ho-
menaje al antiguo vinculo entre saber y sabiduria (que se expresaba
en el térmmno sophia) y que implica que solo se obra mal por 1igno-
rancia Esta sensibilidad ética, que se puede hallar en la vida y la
obra de Platén, no carece de alcance politico de la apologia de S6-
crates contra la Crudad sin virtud que lo condena, a las veleidades
de desempenar el papel de consejero ilustrado del Principe:, que
tan graves sinsabores acarre$ a Platdn, pero que tan a tono se ha-
llaba con su ideal del sey-filosofo- que gobierna la Ciudad-Estado
Puesto que contempla la idea del Bien y sabe no sblo qué es eter-
namente, sino también lo que debe ser y lo que vale, el filosofo pa-
rece, en realidad, la persona mis adecuada para regir la sociedad en
conformidad con el modelo arquetipico y esencial de toda sociedad
y, por tanto, en provecho de la justicia y del bien comtn Pero, fue-
ra cual fuese el deseo de acci6n de Platdén y su preocupacion ético-
politica practica, su filosofia y su 1deal son fundamentalmente teér:-
cos So6lo suefia con una Crudad en la que ese tdeal sea mas viable
que en la Atenas a punto de ser conquistada por Macedomia Para
Platon, el saber es ético, por cierto, pero no porque permita ortentar
la acc16n justa en el mundo sensible y mutable Fl saber es ético en
si mismo, como fin supremo y desinteresado de la existencia hu-
mana

33 Elideal logotedrico

Con Platon se elabora el ideal logotedrico (de logos lenguayje,
pensamiento, razodn, y theoria vision, contemplacion), ideal de co-
nocimniento y al musmo tiempo de existencia, constitutivo de la filo-
sofia en tanto filosofia idealista

De acuerdo con este 1deal, el fin supremo de la existencia hu-
mana —su vocacion filoséfica— es el goce de un saber, que el dis-
curso representa, permite fyar y comunicar, saber que refleja las es-
tructuras esenciales de la realidad, que en el platonismo se asimilan
a las adeas Este saber no proviene en absoluto de la consideracion
de las cosas empiricas, de casos concretos y particulares Cuando
Platon (por la voz de Socrates) se interroga sobre el significado de
la virtud, de la valentia, de la belleza, etc, no se contenta con grem-
plos de actos valientes o de cuerpos magnificos Quiere conocer la
virtud o la belleza en si, la esencia, el arquetipo, que justifica cali-
ficar como valiente un acto determinado o como bella una mujer en
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particular Esa esencia 1deal no se abstrae a partir del examen de co-
sas empiricas, sino que, por el contrario, es lo que permite describir
éstas y hacerlas objeto de un juicio verdadero Las ideas, por tanto,
no vienen dadas en la observacién de lo concreto, ni en ella se
construyen, el filésofo accede a las ideas por la reflexion o la espe-
culacion Esta reflexién especulativa no recae en las cosas, sino en
las significaciones Desde el punto de vista filosofico critico y con-
temporineo, corresponden al lenguaje, a la competencia linguistica
Corresponden a la conciencia hablante (y que se oye hablar), capaz
de reflejarse, de tomarse como objeto En la estructuracién seman-
tica de Ja lengua es donde la signsficacion —la idea— se da a cono-
cer a la conciencia, logofecricamente Pero esta estructuracion se-
mantica dista mucho de ser perfectamente estable y coherente el
lenguaje ordinario es poco preciso, su racionalidad es muy imper-
fecta, su fiabilidad ontol6gica, muy discutible Es lo que sugiere ya
el Cratilo, didlogo que se centra en la cuestidon del lenguaje Asi, la
especulacion o la reflexion filosofica es activa, ordenada, critica, tra-
bajo (meta)linguistico sobre el lenguaje, por medio del lenguaje Sin
embargo, este trabajo —el trabajo filos6fico— no se reconoce como
trabajo verbal Se da como pensamiento» y se declara independien-
te del lenguaje, que sélo seria Gul a la expresién y a la comunica-
aén La constitucidon del idealismo postula que el lenguaje se «omi-
te> 0 «se pone entre paréntesis;, especialmente sus aspectos mas ma-
teriales? Ademas, este trabajo pretende referirse a lo real, a las cosas
musmas (que, evidentemente, no son empiricas, sino adeales:, como
en Platén) y no a las palabras Por tGlumo, se da como trabajo pa-
stvos, en la medida en que cree exclusivamente descubrir (ver)
esas adeas: (las significaciones esenciales y reales) que, no obstan-
te, contribuye a producir y a definur

Es cierto que nuestra relaciéon con el mundo —y, por tanto,
nuestros actos, nuestras empresas en el mundo— esta siempre me-
diada por el lenguaje, por la representacion simbolica y cultural In-
tervenir sobre las palabras, modificar la estructura semantica del len-
guaje que heredamos, cambiar nuestra percepcion simbolica de las
cosas, no deja de tener consecuencias para nuestra accidn efectiva
en el mundo En efecto, esta accion se orienta a partir de nuestras
representaciones y de las valorizaciones que las musmas compren-
den S embargo, el ideal logotedrico —el 1dealismo— no 1nsiste
precisamente en este aspecto No apunta a orientar la accidon con-
creta (practica, técnica) en el mundo explicitando o modificando la

2 Como mostrara Derrida acerca de la escritura
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representacidn simbdlica de la experiencia del mundo. Por el con-
trario, apunta a suspender toda accibn concreta como vana e in-
digna de la esencia del ser humano, llamado a realizarse exclusiva-
mente en la pura contemplacién de las significaciones-ideas, conce-
bidas como la Unica realidad verdadera e inmutable.

El ideal logotedrico consiste en asignarse —y asignar a todo
hombre en tanto hombre— como fin supremo —y Unico perfecta-
mente feliz— la contemplacién de un objeto simbélico (la estructura
semantica del lenguaje, heredada y retrabajada, fijada). Este objeto
se percibe como ya existente desde siempre (eterno e inmutable),
cuando en realidad es producto de la actividad simbodlica colectiva
(tradicional, cultural) e individual (el trabajo del filésofo). También
se lo percibe como extralingiiistico o como alingtistico, inmaterial,
espiritual o ideal, y, al mismo tiempo, como lo mis o lo Gnico au-
ténticamente real, cuando lo cierto es que s6lo existe porque existe
el lenguaje (y las conciencias que en él se articulan).

4. ARISTOTELES: LA ARTICULACION SISTEMATICA DE LA FILOSOFIA

Aristoteles (384-322 a.C) nacié en Estagira, pequefia ciudad del
nordeste de Grecia, en Macedonia. Su padre era médico del rey y él
fue preceptor del hijo de éste, el futuro Alejandro Magno. Siguio la
ensefianza de Platén en la Academia y mas tarde fundd su propia
escuela de filosofia: el Liceo.

A diferencia de Platén, Aristoteles da destimonio de un vivo in-
terés en el mundo sensible y la diversidad cambiante de la natura-
leza, a los que otorga una real dignidad ontolégica. Opera igual-
mente una articulacién mis sistematica de la filosofia y del conjunto
del saber, articulacién ausente de la forma dialdgica de la obra pla-
tonica. Esta sistematicidad es visible en la organizacién del corpus
aristotélico publicado por Andrénico de Rodas en el siglo 1 antes de
nuestra era. El corpus comprende:

— los tratados del Organon (instrumento, método), que inclu-
ye la logica (principalmente, la teoria del silogismo), defini-
da como el instrumento del desarrollo de la ciencia, y trata-
dos sobre argumentacion o dialéctica (arte de la discusion
ctitica). Estos permiten discutir, de una manera racional, so-
bre materias para las cuales no es concecible un saber cien-
tifico seguro y definitivo. La argumentacién introduce la ra-
z6n en el dominio de la opinién, en el que se trata de deci-
dir y de actuar practicamente.
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— los tratados de fisica relativos a la naturaleza de la cosmolo-
gia a los organismos vivos

— los tratados de metafisica el término «metafisica» tiene en
realidad origen en la clasificacion del corpus anstotélico An-
drénico reagrupa determinados tratados bajo la categoria fa
metd ta physika (literalmente las cosas —materias, cuestio-
nes— que estin detras —meta— de las fisicas) En el pri-
mer momento, se trata, concretamente, de clastficar unos li-
bros después de otros libros Por tanto, la sustantivaciéon de
la expresion ta metd ta physikd en «metafisica» para designar
una mvestigacidon y un saber mas fundamentales que la cien-
c1a o la filosofia de la naturaleza, es tardia

~ los tratados de ética, de politica y de poética conciernen a
los domimios de la accién y de la produccidon humanas en el
mundo y el devenur concretos, mestables y ampliamente 1m-
previsibles

Este breve panorama del cuerpo aristotélico nuestra que, de la
metafisica a la politica, pasando por la logica y la teoria del conoci-
muento, las grandes subdivisiones de la filosofia se distinguen de ma-
nera expresa

41 La ciencia y su objeto

Como Platén, Arnstoteles considera que sblo hay ciencia de do
general y lo necesario» De un individuo particular que presenta ca-
racteres singulares y contingentes es imposible ninguna «ciencia»,
sino tan sélo experiencia Es imposible una ciencia de «Socratess,
por ejemplo, pero si lo es del hombre:, es decir, de lo que caracte-
nza esencial, necesaria y universalmente a todos los hombres en
tanto tales El objeto de la ciencia es lo que se impone como «esen-
cial, universal y necesario» en relacién con una clase de individuos y
que justifica su agrupamiento en una misma especie Para una cien-
cia segura y definitiva sélo es cognoscible la esencia de las cosas
Para Anstételes, lo mismo que para Platon, esta esencia universal es
una forma objetiva (en el sentido en que, a pesar de ser inmateral,
existe real e independientemente de los sujetos cognoscentes) Pero,
mientras que para Platén hay un mundo trascendente de formas
ideales separadas del mundo natural, Anstételes afirma que las for-
mas esenciales no existen fuera de las cosas y de los seres particula-
res que ellas anforman» No hay idea del hombre fuera de los indivi-
duos, que transmiten la forma humana de una generacién a otra
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Por tanto, la forma universal no existe mas que en la materia que la
particulariza todo ser humano presenta, ademis de los caracteres
esenciales, necesarios y universales de la humanidad, rasgos singu-
lares y contingentes que lo individualizan

Todo lo que existe, pues, esta compuesto en diversos grados
por forma y materia Anstoteles llama «sustancias (ousia) a estos
compuestos que llenan el universo y de los que formamos parte
Por esta razén, su teoria de lo que es se llamard <ilemorfica: (de
hylé la materia, y morphé, la forma)

La ciencia no se preocupa por los caracteres contingentes, liga-
dos a la matena El trabajo cienufico consiste en separar entre la
forma esencial y la materia Esta operacion que anuncia, muy lejana-
mente, la concepcion moderna de la mvestigacidn cientifica como
descubrmiento de las Jdeyes generaless de la naturaleza a partir de
la observacidon de hechos particulares, es la epagogé o nduccion
Pero la induccidn anstotélica estd mas cerca de la intuicion (vision
inmediata del espirttu) de la forma esencial en la realidad particular,
que del lento trabajo empirico de abstraccién de una ley general,
stempre s6lo hipotética, a partir de la observacién repetida de expe-
riencias cast siempre provocadas, que caracteriza a la ciencia mo-
derna Ademais, Anstoteles no busca leyes que formulen causas efi-
cientes (operatorias), smo formas esenciales y de articulacidn nece-
saria de esas formas entre ellas Por esa razén, adjudica a la logica
un lugar central en la constitucion de la ciencia

El 1deal cientifico aristotelico es un 1deal 16gico, y la logica es la
ciencia del encadenamiento necesario (deductivo) de los conceptos
Pero ,qué es un concepto —el concepto de hombre», por ejem-
plo— sino la forma esencial que comprende los caracteres necesa-
r10s y que se expresa en la siguiente defimicion el hombre es, esen-
cialmente, un ser vivo, moral, dotado de palabra y de razon :? Hay,
pues, una relativa equivalencia entre objeto de la ciencia, forma
esencial, concepto, significacion determinada, definicion De alli se
vislumbra también que la ciencia anstotélica, como la platdnica, po-
dra aproximarse a una suerte de semdnuica general de talante de-
ducttvo, aun cuando Arnstoteles otorga mucha mas importancia que
Platon a la realidad empirica de los hechos En este sentido es escla-
recedora la nocién de causa> Conocer cientificamente es, segln
Anstoteles, conocer la causa —es decir, la razén— de la atnbucion
necesarta de un caricter Esa causa no hay que buscarla en los he-
chos extralinguisticos y su encadenameento causal mecanico, sino
en el lenguaje en la articulacidon necesarta de las significaciones
Esta articulacién y sus encadenamuentos se explican en el silogismo,
prototipo del razonamiento logico deductivo
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Todos los hombres son mortales
Todos los griegos son hombres
Todos los griegos son mortales

«Mortal» es un caracter esencial del <hombre» (es decir, que la signi-
ficactén mortal: forma parte integral de la significacién <hombres,
o que el concepto «mortal: incluye el concepto <hombre», o incluso
que la nocién de hombre mmplica la de ser mortal) De ahi que los
griegos, puesto que son hombres, sean necesariamente mortales,
podemos afirmar esto con toda certeza y con conocimiento de cau-
sa los griegos son mortales porgque son hombres3

Lo importante es comprender biten que el saber aristotélico sdlo
apunta al conocmiento de esta causalidad logica, conceptual o se-
mantica El silogismo es cientifico porque pone de manifiesto esta
causalidad 16gica en el térmimno medio» (la palabra que aparece dos
veces en las premusas y que no figura en la conclusion, aqui <hom-
bres») El término medio expresa la causa logica porque explica por
qué los griegos son mortales, es el vinculo que hace posible la aph-
cacion del predicado «mortales» al sujeto «griegos» Desde el punto
de vista de esta «<lencia semintica,, los griegos mueren, y mueren
necesarlamente, porque el concepto de griego» esta incluido en
el de <hombre-, el cual estid a su vez incluido en el de mortal, etc
Y no porque procesos genéticos (causas operatorias) ni accidentes
matenales lleven ficticamente a la destruccidon del organismo Sin
duda, la afirmaci6n de que «todos los hombres mueren» se apoya en
la comprobacidén empirica de la muerte de los individuos, pero esta
comprobacidn se interpreta como la intuicion (la epagogé) de la
forma esencial del hombre, a la que es mherente el ser mortal

Esta intuicié6n, por altimo, pertenece al ambito del lenguaje (la
significacion, el concepto), no de las cosas nt de los hechos empin-
cos O, st se prefiere, la ciencia logotedrica, que elaboro la filosofia
antigua, parece postular que el saber (que surge de la expeniencia
mmemorial de los hombres) depositado en el lenguaje puede consi-
derarse definitivo y que no requiere mis que una explicitacion refle-
xtva sistematica La ctencta moderna, por el contrario, partira del
principio de que el saber de naturaleza verbal y tradicional no es
fiable, que estd entretepido de prejuictos y de confusiones Convie-
ne, por tanto, criticarlo a partir de una confrontacidon experimental

3 Cuyo caracter «mortal» se deduce de un silogismo antertor Todos los animales
son mortales Los hombres son animales Los hombres son mortales »
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incesante con los hechos, con la realidad extralinguistica, aprehen-
dida al margen de la cuadricula simbdlica del lenguaje que, muy a
menudo, impide ver o prejuzga qué es lo que se vera

4 2 Una concepcion finalista de la naturaleza que desemboca
en la metafisica

Aun cuando toda la sustancia individual sea un compuesto de
forma y materia, la forma se expresa en ella de manera mis o me-
nos acabada Esto vale sobre todo con respecto a los seres vivos,
que pasan por un proceso de maduracion que los lleva del estado
germinal 0 embrionano al estado adulto Este desarrollo comncide
con el paso progresivo de una forma todavia potencial (o en poten-
cir) a la forma plenamente actualizada (o en acto) la conside-
racion de este devenir de los seres vivos no obsta para que la con-
cepcidn anstotélica de la naturaleza sea fundamentalmente fiisia,
en el sentido en que las especies no mutan nt evolucionan Una es-
pecie viva se define por una forma esencial —la forma especifica—
inmutable, pero transmitida de generacidn en generacidn y mas o
menos perfectamente realizada (actualizada) en cada indwviduo Por
tanto, no hay evolucién en el sentido darwiniano, sino tan sélo de-
sarrollos finalizados, ordenados de una vez para stempe y cuya fina-
Iidad es la actualizacidn de la forma potencial Estos procesos son
«enteléquicos» (del griego «que posee en si su fmn, su forma final»)
las entelequias son las causas finales que actGan en el seno mismo
de la naturaleza y que conducen a la forma adulta o acabada de una
sustancia

Lo que es cierto a proposito de los organismos vivos —y, ante
todo, por excelencia, de los rganos que tienen su entelequia pro-
p1a, como el oido o la vista—, vale también para todos los fenéme-
nos naturales y para el universo en su totalidad Todo lo que se pro-
duce y sigue su curso natural estd orientado por un fin natural s1la
piedra cae, es porque el lugar natural de la piedra es la tierra (de la
que estd compuesta), si la llama asciende, es porque se acerca al lu-
gar natural del fuego, el sol, etc En la naturaleza anstotélica domi-
nan las causas finales, soOlo ellas son interesantes, pues mndican el
sentido de lo que sucede, el porgué de los acontecimientos y de los
cambios Las causas finales actdan a partir del futuro, pero de un fu-
turo que, en clerta manera, ya estd siempre alli, pues la forma-fin
estd potencialmente presente desde el origen y puja hacia su actua-
lizacidon Es imposible modificar las causas finales, son ontolbgicas,
contrariarlas no conduce a nada, salvo a introducir desorden y ab-
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surdo en la naturaleza Violencias y accidentes no son excepciona-
les, pero no alteran en nada el orden final fundamental

Ahora bien, ese finalismo afecta a la totalidad del universo
Este, en la medida en que estd en devenir, iende por entero a una
forma dluma perfecta Una causa final global aspira a movilizar el
conyunto de la naturaleza Anstoteles llama «primer motor inmévils a
esta causa final Gltima, que dinamiza y anima el mundo, pero que
en si musma no deviene, puesto que es ya desde toda la eternidad la
Jforma en acto y perfecta en todo

Causa primera y altuma, el primer motor no es causado por
nada, es causa suz, su propia causa Es inmaterial, pues la matera
es recepticulo de formas y asiento de imperfecciones Comprende,
en resumen, todas las formas esenciales y también la (meta)forma
armoniosa englobante en la que todas las formas y esencias se ins-
criben y encuentran su fin Glttmo No hay otra actividad que la espi-
ritual, puramente contemplativa, contemplacién mfimta de todas las
formas y de su orden perfecto

El «primer motor afecta a la totalidad del mundo fisico, pero no
forma parte de él, que no comprende otra cosa que sustancias
(compuestos de forma y materia) Pertenece a la metafisica Una
metafisica que es también teologia, pues los caracteres del primer
motor (espiritu puro, eterno, perfecto, senudo Gltimo de todas las
cosas ) corresponden a los atributos de la divinidad Esta teologia
metafisica introduce el concepto de dios como razén dluma del uni-
verso, como creador efectivo del universo

43 Enca y saber prdctico

El saber tedrico de las formas necesarias e inmutables no presta
ninguna ayuda a la hora de considerar el devenir y el mundo con-
cretos, que se caracterizan por la diversidad particular y sensible, la
contingencia y la imprevisibilidad Ahora bien, éste es el mundo en
que los seres humanos han sido llamados a vivir y a actuar En él
no se aplica el saber cientifico riguroso (absolutamente seguro y ge-
neral) La facultad de conocer y de razonar, por tanto, no es com-
pletamente 1nGtl, aun cuando el saber que permite adquirir sdlo sea
un saber prictico e incierto Este saber imperfecto concierne a dos
tipos de actividades humanas

— la praxis 0 acc16n es una actividad que encuentra en si mis-
ma su propio fin,

— la péresis o produccidbn y fabricacién toda actividad cuyos fi-
nes son objetos que ella misma engendra
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El saber que coresponde a la praxis es ético y politico, el que
ortenta la péesis es tecnoldgicor, pero Anstételes sdlo tomd en con-
sideracién las técnucas de invencidn del discurso la creacion literana
o poética Esta limitacidn es smtomitica del desdén de los fildsofos
griegos por las actividades técnicas materialmente productivas, pero
indignas de los hombres libres

En lo que respecta a la ética —cuyo estudio es objeto de reno-
vado interés en nuestra época, en especial en lo que concierne a las
corrientes de pensamiento neoaristotélicas—, una virtud retiene par-
ticularmente la atencién la prudencia o phrénesis Se trata de una
virtud intelectual que ayuda al ejercicio y al desarrollo de otras vir-
tudes morales (tales como la templanza, el coraje, la justicia, la mag-
nanmimidad, etc ) y que constituye la mejor via para acceder, en el
mundo sensible, a una existencia relativamente feliz Virtud intelec-
tual, la phronesis permite la aplicacidn de la razén al domunio de lo
practico, de lo no necesario, de lo mcierto No se expresa en la de-
mostracion logica, smo en la argumentacion y en la aptitud para la
deliberaci6n Ayuda a discernir la mejor de las soluciones posibles,
en una situacidn siempre wrreductiblemente particular

Por tanto, hasta cierto punto, el hombre prudente puede asegu-
rar su felicidad concreta y practica Pero esta felicidad sensible, con-
quistada y preservada por la conducta perspicaz del hombre de ex-
periencia en las cuestiones humanas, no es en absoluto la felicidad
suprema Esta solo viene de la aplicacién de la razéon (caracteristica
esencial del ser humano, que Arnstételes define como el zoon logon
ekhon el ser vivo que tiene logos) a sus objetos propios, que son
las formas esenciales, universales € inmutables En el conocimiento
tedrico es donde el hombre realiza de verdad su ser, es decir, actua-
liza con la mayor perfeccién su forma esencial propia El estadio su-
premo de la existencia del sabio no es, pues, la accidon (que solo
exige la aplicacion de 1a razén al mundo sensible), sino la conzem-
placion (la teoria) de las esencias, que va acompanada de la felici-
dad mas elevada, puramente espiritual

5 EL MATERIALISMO ANTIGUO

Aristoteles muere en 322 a C, un afio después que su ex disci-
pulo Alejandro Magno, cuya desaparicidon acarrea el estallido del im-
perto La cultura y la lengua grniegas se habian extendido al conjunto
del Mediterrineo oriental y a veces mucho mis alld de las regiones
costeras Pero no hay ningin poder politico estable y unitario que
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sostenga ese mundo helenistico (adjettvo que se aplica al periodo
que va de 323 —arfio de la muerte de Alejandro— a 146 aC, el de
la conquusta romana) El centro intelectual y cultural se desplaza ha-
cia el sur, a Alejandria, en Egipto A esta ciudad se traslada también
la escuela de Arstételes, el Liceo, para convertirse en el Museo, que
durante ciento cincuenta afos albergara la famosa biblioteca, incen-
diada en 47 a C Famosos maestros desarrollaron y ensefiaron alli las
artes y las ciencias, como Euclides y su discipulo Arquimedes (287-
212 a C), pero no vio la luz ninguna filosofia nueva Simplemente
se perpetud y se puso en practica el ideal aristotélico de una ciencia
deductiva, cuyo mejor modelo serd el de la geometria euclidiana

Las dos cormnentes filosoficas mas onginales, cuya influencia se
extendera mucho mds alld del periodo helenistico para penetrar la
cwilizacton romana, vienen de otra parte Son el estoicismo y el epi-
cureismo

El fundador del estoicismo, Zendn (336-264 a C), es originario
de Cittum (Chipre) El pensamiento estoico, a pesar de que se le co-
noce sobre todo por su ética, desarrolla también una concepcidn
del conocimiento, la logica y el lenguaje, nueva y diferente de la 16-
gica arnistotélica

La otra corriente es el epicureismo Su fundador, Epicuro, nace
en 341 a C, en la 1sla de Samos Sigue la ensefianza de un discipulo
de Democrito (460-371 a C) en una ctudad del litoral de Asia Me-
nor, a poca distancia de su isla natal Pero es en Atenas donde fun-
dari, en 3006, su Escuela del Jardin Aunque debe a Democrito una
cierta cantidad de 1deas propias del atomismo, el epicureismo pro-
fundiza y sistematiza el materialismo antiguo Se distingue radical-
mente de la fillosofia griega llamada «ldsica» —el 1dealismo plato-
nico y el mas miigado de Anstdteles— que, en estrecha asociacion
con el cristianismo, domunara la historia del pensamiento occidental
Como de la abundante obra de Epicuro sblo han quedado unos frag-
mentos, la mis elaborada de las principales fuentes del pensamuen-
to epictreo es el poeta y filosofo launo Lucrecio (hacia 96-55 a C),
autor de De rerum natura (De la naturaleza de las cosas)

51 El mundo y el conocimiento materialistas

El mundo estd constiturdo por una cantidad infinita de atomos,
corplsculos indivisibles, increados, eternos, que no se distinguen
por sus cualidades, sino Gnicamente por la forma y el volumen Esos
atomos estin en mowvimiento en el vacio ilimitado, sus choques,
aglomeraciones y separaciones explican todos los fendbmenos natu-
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rales Una diferencia importante entre el atorismo primitivo de De-
mocrito v el de Epicuro es la propiedad de la «declinacion» (el cli-
namen) El dtomo epiclreo presenta esta propiedad de poder des-
viarse espontineamente (sin causa externa) de su trayectonia Esta
capacidad introduce en el mundo una parte irreductible de azar, de
imprevistbilidad, ausente del universo determinista y mecanicista de
Democrito, que excluia este tipo de poder motor imnterno en el
itomo, capaz de ponerse en accidén de manera arbitraria Este as-
pecto de la filosofia epicirea marca su actualidad en la medida en
que la fisica y la biologia contemporineas han dejado ampliamente
de lado la hipotesis del determumismo integral, segin el cual el co-
nocimiento perfecto de un estado del universo deberia permutir la
deduccidon mecinica de todos sus estados futuros El universo de
Epicuro es un unverso irracional, puesto que ni el determirusmo nt
el finalismo explican el devenir En el seno de este universo infinito
y eterno, compartido por el azar y la necesidad, uno y otra igual-
mente clegos, se hacen y se deshacen mundos al capricho de gigan-
tescas reuniones y diseminaciones atémicas Nuestro mundo, nues-
tra naturaleza, es uno de ellos

Epicuro explica también el conocimiento en terminos estricta-
mente matertalistas Defiende un sensualismo para el cual todo co-
nocimtento encuentra su origen en la sensacién La visidn es privile-
glada y explicada por una «teoria de la emanacién y de los simula-
cros» De los objetos se desprenden una suerte de «pieles- muy
sutiles a 1magen de los objetos-fuente y golpean el ojo Estas «mem-
branas» son los «simulacros- (o ddolos» en el sentido de imigenes)
Los simulacros que emanan de los objetos son materales, estin
constitutdos por dtomos, durante el recorrido que los conduce al ojo
pueden producirse accidentes (colisiones) y deformarlos Estos acct-
dentes explican las ilusiones y también los productos de la imagina-
c6n que combinan fragmentos de simulacros diseminados en el
aire La teoria de los simulacros adquiere acentos particularmente
poéticos y maravillosos en Lucrecio

La abstraccién que conduce al conocimiento es el producto
de la repeticién de sensaciones similares que dejan huellas en la
memona Estas huellas repetidas se esquematizan El esquema
o forma se convierte en «concepto» desde el momento en que se
le asocia convencionalmente un signo linguistico La ciencia pos-
tula el lenguaje v no es otra cosa que la organizacidén discursiva de
los productos conceptuales de la abstraccién a partir de sensacio-
nes provocadas por los simulacros Estamos lejos de la explicacion
tdealista del conocimiento, que presupone siempre una suerte de
vision inmaterial (espiritual) que accede a la esencia universal
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(la forma) de las cosas, ya sea directamente (las adeas» platéni-
cas), ya sea indirectamente, al separar la forma inmatenial de la
matenia particular y contingente (Anstételes) En el epicureismo,
todo es integramente matenal, aunque es menester distinguir gra-
dos de materialidad las formaciones materiales son muy desigual-
mente sutiles (asi, por ejemplo, es imposible «tocar» un simulacro,
s6lo el ojo es un 6rgano lo suficientemente fino como para perci-
birlo)

52 La moral epiciirea

A menudo se reduce la ética de Epicuro a un bedonismo que
solo tenderia a la maximizacion de los placeres sensibles y materia-
les, esto es, toscos, por parte del individuo Sin duda, las nociones
de placer y de felictdad son centrales en el epicureismo, pero su
concepcidn no es simplista

El placer es indisociable del dolor, que, en lo fundamental, es
un estado de necesidad, de carencia Lo mais frecuente es que el
placer consista en la supresidon de la necesidad o en el manteni-
miento de un estado ajeno a la necesidad la felicidad es un estado
de reposo mis bien que el ejercicio gozoso de una capacidad Es
tranquihidad sausfecha, muy cercana a la serenidad

Toda la ética epichrea consiste en el arte de adquinr y preser-
var ese estado del alma, una parte importante del cual consiste en
no colocarse mitlmente en una situacion de necesidad ni en un
sentimiento de msatisfaccion Para ello conviene distinguir entre #e-
cesidady deseo La necesidad es natural, y la mayor parte de las ve-
ces es posible satisfacer naturalmente las necesidades naturales. El
deseo, en cambio, no reconoce ningan limite natural es como una
carencia infinita o al menos excesiva Es fuente de una insatisfaccion
permanente, de ansiedad y hasta de angustia Es como una enfer-
medad del alma Muchas son sus causas la 1mmaginacién personal
(falsas necesidades, ambiciones irrealizables, deseos contradicto-
rios ), las imagenes que llegan de los demds (modelos e i1deales
que no nos convienen), libertad (y por tanto posibilidad de equivo-
carse, de engafarse), mala relacién con el ttempo (vivir demasiado
en funcién del futuro, que ain no esti, o del pasado, que es 1mpo-
sible modificar)

Tener en cuenta la experiencia del pasado y anticipar prudente-
mente el futuro he ahi el fundamento de la posibilidad de gozar de
felicidad continuada en el presente Pensandolo bien, la mayor par-
te de las cosas que perturban nuestra felictdad de vivir son de orden
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Sfantasmdtico* Incluso la muerte es una amenaza imagmaria, pues
mientras no esta presente, no la sentimos, y cuando estd presente,
ya no sentimos nada El Grnuco mal real que es menester esforzarse
en evitar o suprimir es el dolor En consecuencia, es ndispensable
no dejar nunca que la imaginacién se imponga a la realidad cuando
es fuente de insatisfacciones indtles e mnsensatas

Como se puede apreciar, la felicidad epicarea se inspira en el
arte de gobernar la vida mterior y apunta a un cilerto estado del
alma Aun cuando también ésta es material, su sutileza es muy supe-
rior a la del cuerpo y sus placeres fisicos El ideal epicireo es el de
una comunidad de amigos con las necesidades matenales satisfe-
chas y cuyo ocio sosegado se llenaria con la conversacién y el pa-
seo por un jardin cerrado que la protegeria de la violencia irracional
del mundo Es la violencia de una época historica desgarrada por
las guerras y la iestabilidad politica y, a la vez, la de un universo
fundamentalmente desprovisto de sentido y de finalidad, que nmn-
gun orden trascendente o divino garantiza y en donde el accidente
puede, en cualquier momento, deshacer las estructuras mejor esta-
blecidas Como es imposible hacer el mundo de nuevo, las grandes
empresas politicas parecen mucho mas aleatorias y menos sabias
que la existencia en el seno de pequefias comunidades solidarias
Por otra parte, las condiciones exteriores de la felicidad dependen
muy poco de nosotros s6lo podemos dominarnos a nosotros mis-
mos, el resto, en lo esencial, es cuestidn de suerte

Aun cuando la moral epicirea se apoya en supuestos filosofi-
cos muy diferentes de los de Arnstoteles, no es un desproposito ha-
blar de un 1deal moral tipico, propio de la Antiguedad el de la sa-
biduria Comprende

— la valorizaci6n de la felicidad y un cierto optimismo ya sea
a escala del individuo, ya de la ciudad, la felicadad es po-
sible,

— la valorizacidbn del trabajo moral personal, es decir, sobre st
mismo la virtud se ejerce, se educa y se desarrolla, la felict-
dad se aprende,

— un sentido general de la moderacién, de lo razonable, de la
prudencia, del justo medio lo que puede el individuo, en la
naturaleza y al hilo del devenir, es irrevocablemente limi-
tado, es locura no tomar en serio la precariedad y la finitud
de nuestra condic1on,

* Del griego phantasma atos imagen representacion fantastica /N del T]
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— la politica, en la medida en que tiene sentido, debe ponerse
al servicio del 1deal indwvidual Solo deberia asegurar las me-
jores condiciones externas para la realizaci6n personal

El 1deal platénico-anstotélico, sin duda, es el de la existencia
tedrica, es dectr, el goce contemplativo de la ciencia, de acuerdo con
la concepcion del hombre como ser vivo dotado de logos, capaz de
ver el orden inmutable y armonioso del mundo El epicureismo no
cree nt en este orden m en esta vision mmatertal Es mis modesto,
mas realista Pero como, en la prdctica, adopta el mismo modelo de
vida —el del sabio—, podriamos preguntarnos st la creencia metafi-
sica en un orden eterno del mundo es algo mis que un medio capaz
de facilitar el acceso a esa sabiduria Creer en el mundo de las ideas
o en el sentido final del universo ayudaria a conquistar y a preservar
el estado de calma interior del sabio 0, en todo caso, de quienes es-
tén convencidos de la realidad de esta creencia Ese es el postulado
del eleatismo (Parménides) y de la miciacidén pitagorica la ciencia
aporta la sabiduria, de acuerdo con la ambiguedad de la palabra
sophia saber y sabiduria St se lleva esta interpretacion a su extremo,
se llega a la hipétesis segiin la cual la concepcién logotedrica de la
ciencia y la concepcion del mundo a ella asociada, propia del idea-
lismo inventado por Platén, no tenia originariamente otro sentido u
otro alcance que constituir la solucién al problema de la existencia
humana apaciguar ésta en forma duradera, aliviar su sufrimiento,
satisfacer el deseo Pero la ficcién idealista no es un medio ni una
solucion segura Lleva implicito el riesgo de productr o de mantener
el efecto contrario, en la medida en que destaca la wnaccesibilidad
del saber perfecto y del mundo 1deal que ese saber refleja Por tan-
to, lanza al deseo ilimitado —y su satisfacci6bn— a una basqueda mn-
finuta, la del saber absoluto En cierto modo, desde un punto de
vista pragmatico, el epicureismo, que evita la trampa del idealismo y
de la conciencia desdichada, da prueba de mayor sabiduria

6 <LA FILOSOFIA CRISTIANA»

Las grandes corrientes de la filosofia griega —platonismo, aristo-
telismo, epicureismo, estoicismo, escepticismo, neoplatonismo, etc —
habrin de perpetuarse bajo la dominacién romana que se establece
en la cuenca mediterrinea durante los dos Gltimos siglos previos a
la era cristiana, dominacién que en la mitad occidental se disolvera
en el siglo v a causa de la conmocién que producen las invasiones
<barbaras»
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Pero el acontecimiento mis importante es el nacimiento del
cristianismo De naturaleza local en un comienzo, se extiende rapi-
damente a pesar de las persecuciones y se impone a tal punto que
en el siglo v es la religion dnica del Imperio Romano Por otra par-
te, hay que esperar hasta esa época para asistir a la estructuracidon
duradera de la religion cristiana en el plano teoldgico Esta sistema-
tizacibn es, en gran parte, obra de San Agustin, que realiza la sinte-
sis del cristianismo oniginal y del idealismo antiguo La sintesis agus-
tiniana se impondrd al pensamiento teoldgico-filosféfico durante
ochocientos afios, es dectr, durante todo el medioevo, en que Eu-
ropa occidental, desgarrada por las luchas que desembocaran en los
mciptentes Estados modernos, pierde contacto con la herencia cul-
tural de Grecia y Roma, salvo los escritos que la Iglesia preserva so-
bre todo en los monasterios

La sintesis agustiniana plantea un problema tedrico y de princi-
pio .es posible una ilosofia cristiana-?, ;no es contradictorio pre-
tender reunir conceptualmente religion y filosofia? Esta pregunta ha
sido el micleo de una famosa controversia entre dos historiadores
contemporineos del pensamiento medieval Emile Bréhier y Etienne
Gilson El primero excluia la posibilidad de una filosofia cristiana,
mientras que el segundo, catdlico, afirmaba su legittimidad y su es-
pectficidad Tal como lo hemos destacado al comienzo de esta dn-
troduccién», el pensamiento religioso se remite a textos fundadores
(los Evangelios, la Biblhia), a los que tiene por sagrados debido a su
origen sobrehumano (es decir, la Revelacion, la Palabra que Dios ha
dirigido a los hombres) La base de la rehgién aparecia asi en las
antipodas de la fuente de la filosofia, que es una actividad y un pro-
ducto exclusivo de la razén humana (o, mis en general, de las fa-
cultades humanas) La exégesis (interpretacidn, hermeitica) de tex-
tos sagrados no es asimilable a la discusi6n critica de los escritos fi-
loséficos el espintu es completamente diferente en uno y otro caso,
aun cuando a menudo sean comparables las técnicas

No obstante, lo cierto es que la articulacton de las nociones ju-
deocrstianas y los conceptos filosoficos es un becho que se impone
en Occidente con San Agustin Este hecho ha sido absolutamente
determinante hasta el fin de la Edad Media y ha ejercido una gran
mfluencia en muchas filosofias importantes de los siglos postertores,
incluso hasta nuestros dias

Sin embargo, el mensaje cristiano propramente dicho no es in-
telectual es un mensaje de amor —de amor al propmo, sea quien
sea, v de amor a Dios—, una wmvitacton a resolver el «problema- (el
sufrimiento, la desazoén) de la condictdon humana, apelando a los re-
cursos emocionales y afectivos del ser humano y no de manera
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priorttaria a su razéon No cabe duda de que la integracion de esta
dimensi16n en la filosofia —que se da por -amor», pero por amor al
saber— es dificil, cuando no immposible La flosoffa, en tanto actr-
vidad intelectual, tiene tendencia a diferir la respuesta afectiva (a
la que se considera irracional), antes que a estimularla Sin embargo,
una vez mds, es un hecho que las alianzas de Jogos y eros no han
stdo excepcionales en el curso de la histonia y que en el ser hu-
mano anida sin duda la esperanza o el deseo de superar todas esas
oposiciones, en particular la de razén y amor

Aunque sin dejar de valorar la etermidad y la vida supraterres-
tre, el pensamiento judeocristiano mtroducird la nocion de Historia,
la 1dea de una temporalidad cuyo origen y fin tienen un sentido y
una mmportancia esenciales para la humanidad En los filésofos de la
Anuguedad se denuncia el tempo como una apariencia sensible sin
significado sobre el fondo de la eternidad (el devenir para Platén,
por ejemplo), o bien se le asimila a una duracién infinuta, ciclica
(como en los mitos) o (multylineal y aleatoria, sin comienzo ni fin,
desprovista de sentido (el materialismo epicireo), o bien, incluso,
teleologica, pero con una relacidn muy lejana con la humamdad (el
Primer Motor de Aristoteles) En el cristtanismo, la duracion historica
se convierte fundamentalmente en escatologica concterne a los fi-
nes Ultimos de la humanidad La Historia tiene un origen (que se-
gan el punto de vista que se adopte, es la Creacion, la Caida, el Ad-
venimiento de Cristo) y un fin el Fin de los Tiempos, intervencion
directa del Dios que comparte la humamidad entre la etermidad para-
disiaca y la perennidad del infierno A partir de entonces, el sentido
y el problema de cada existencia terrestre individual se convierte en
la preocupacion constante por merecer la primera y evitar 1a otra la
existencia se vuelve «soteriolégicas, es decir, centrada en la «alva-
c16n del alma-

En estos cuadros simbdlicos y conceptuales asi establecidos por
los textos sagrados y su interpretacion dogmitica (que la autornidad
de la Iglesia ha hecho obligatoria), la razon vy la filosofia, en el me-
jor de los casos, estin destinadas a la tarea subordinada de servur
servir a la salvacién individual y colectiva de la humanidad, con el
mperativo primordial de no contradecir la ensefianza de la religiéon
La filosofia se vuelve ancilar —ancilla theologiae—, «sierva de la
teologia»
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6.1. El agustinianismo

La vida de San Agustin es inseparable de su obra: constituye un
itinerario espiritual, que relata en las Confesiones. Inventa asi la au-
tobiografia, que valoriza la subjetividad y la existencia personales,
ausentes de la filososfia griega El existencialismo, en el siglo xx,
creera reconocer en San Agustin al primer pensador existencialista.

Nacido en Tagaste (actualmente en Argelia) en 354, de padre
pagano y madre cristiana (Santa Moénica), Agustin buscara ante todo
en el maniqueismo‘ una respuesta a su interrogante filoséfico-reli-
gioso relativo a la existencia del mal. Después de un breve periodo
de escepticismo, profundiza la filosofia platonica y neoplaténicas y,
en 336, se convierte al cristianismo. El encuentro con el idealismo
antiguo le permite adherir a la enseflanza cristiana, pero reformulan-
dola Agustin llegard a ser obispo de Hipona, en Africa del Norte,
donde morird en 430, justo en el momento en que los vandalos in-
vaden esta parte del Imperio Romano Cronoldégicamente, San Agus-
tin pertenece a la Antugiedad (que acaba con la caida del Imperio
Romano de Occidente en 476), pero el alcance de su obra serd ab-
solutamente decisivo para el pensamiento medieval

Para Agustin serd capital la experiencia de la posible conver-
gencia de razén y fe. Es el fundamento de su sintesis platénico-cris-
tiana y constituye el modelo de la teologia racional, que afirma que
la religion y la filosofia deben complementarse y no oponerse. La
idea general de Agustin es que no se puede ejercer la razoén (el es-
piritu critico o sistemdtico) a partir de la nada: solo se puede poner
en duda o construir sobre la base de proposiciones a las que uno se
adhiere. El escepticismo integral es un absurdo o una imposibilidad,
pues se contradice apenas se enuncia y aspira a la verdad. La creen-

4 Doctrina del profeta persa Manes (siglo 111 d C), que retne la anugua religion
de Soroastro (siglos VII-VI a C) y el cristiamismo primitivo EL maniqueismo es, pues,
una de las mnombrables herejias cristianas de los comienzos y que San Agustin habrd
de combatir Explica la existencia del mal por la lucha de dos divinidades de fuerza
casi 1gual, el dios del bien y el dios del mal, que se disputan el mundo

5 El neoplatonismo es la aluma filosofia griega onginal la de Plotino y Porfirio,
que se desarrolla en Alejandria, en el curso del siglo 111 d C Inspirado en el idealismo
platénico, el neoplatonismo pone lo Uno en el centro de toda realidad Lo Uno no es
definible como tal, pues toda definicién conceptual lo limitaria abusivamente Sélo
un lenguaje metaférico es capaz de evocarlo adecuadamente, pero, en dltima mnstan-
cra, el espirtu sélo accede a él mediante el éxtasis Aunque stn dejar de ser filosofico,
el neoplatonismo se acerca al misticismo y a la teologia negativa (segin la cual solo
se puede hablar de dios diciendo lo que no es, o aquello a lo cual no podemos limi-
tarlo)

38



c1a no se opone a la razén, a la nteligencia, a la comprension Por
el contrario, siempre éstas la presuponen Para comprender es me-
nester ante todo creer, 1a fe precede a la razén Pero la razén tam-
bién es complementania de la fe, en el sentido en que puede acla-
rarla, explicttarla, prolongarla

Observemos que Agustin parte de una consideracion logica ge-
neral la de que en el comienzo de todo ejercicio de inteligencia hay
cierta cantidad de enunciados, en general implicitos, a los que uno se
adhiere De ordinario, estas propostciones son «verdades» de sentido
comin o princip1os logicos, como el princpio de identidad, cuyo
respeto condiciona en realidad la coherencia de todo discurso Pero,
so pretexto de que no se puede razonar sin presuponer esas <reen-
clas, Agustin considera legiumo postular también, como funda-
mento del ejercicio de la razdén, las creencias muy particulares (pro-
ptas no ya del sentido comin, smo de la comunidad cristiana) que
constituyen los dogmas de la fe evangélica

Una vez sentada asi la posibilidad, incluso la necesidad, del
acuerdo entre la razén y la fe, (en qué consiste la articulacidon agus-
tintana del racionalismo 1dealista antiguo y de la revelaciéon cristiana?

Para evaluar la importancia y el alcance de esta cuestibn es pre-
C150 tener presente que, para una parte constderable del pensamien-
to de la época, no hay dos mundos, material-natural e inmaterial-
dwvino, ni, en consecuencia, alma, espiritu y nt siquiera dios pura-
mente mmateriales Las diferencias son de grado, de materialidad
mas o menos sutll, mis o menos perceptible para nuestros toscos
sentidos, no divisién ontoldgica que oponga dos 6rdenes irreducts-
bles de realidades y suscite, al mismo tiempo, el problema de su co-
municacion Es principalmente la corriente primero platonica, luego
neoplaténica, la que afirma y radicaliza esa diferencia ontolégica
Ahora bien, de esta corniente tomard San Agustin los conceptos que
lo conducirin a la nocién de un alma, un dios y un mundo radical-
mente inmateriales 1deales, espintuales, trascendentes La filosofia
idealista, en resumen, coloca al cristranismo bajo una luz nueva, que
seduce a Agustin y lo lleva a su conversidon definitiva Pero esta ad-
hesi6n también es una construccién de San Agustin €l es quien 1mm-
pondra una teologia caracterizada por un dualismo muy acusado,
que distingue de manera irreductible el alma y el cuerpo, el mundo
dwvino y el mundo natural, el conocimiento espiritual y la experien-
cia senstble

La teoria agustiniana del conocimiento ilustra bien este dualis-
mo tipicamente platonico, a la vez que destaca la diferencia cristia-
na Como Platén, Agustin opone el saber sensible —tosco y enga-
fioso— al saber inteligible de las ideas-esencias eternas Pero éstas
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no constituyen, como en el idealismo platénico, un mundo en si
Son las ideas pensadas y queridas por Dios En adelante, la verdad
y el mundo trascendentes dependen de un sujefo trascendente Las
idealidades platbénicas no eran pensadas por un dios eran objetos
inmateriales, eternos, modelos de todas las cosas Segln la episte-
mologia de mspiracidn agustiana, el conocirmento espiritual se
vuelve participacién de la teligencia humana en la inteligencia di-
vina, ya sea que el hombre encuentre, en su propio entendimiento
y con ayuda de la reflexidn, las verdades que Dios ha inscrito en
él, ya sea que Dios eleve el espintu humano y le permita ver las
verdades eternas directamente en el entendimiento dwino la se-
gunda via es mas mistica, pero una y otra postulan el auxilio de la
luz divina y confortan la concepcion tedrica, contemplativa, del co-
pocimiento

El Imperio Romano de Occidente se hunde poco después de la
muerte de Agustin y arrastra en su caida casi toda la cultura grecola-
tina Habrid que esperar al siglo X (bajo el remno de Carlomagno)
para aswistir al comienzo de una recuperacién que tomara la forma
de orgamizacidn de la ensefianza en siete «artes liberales:, a las que
se agregaran la medicmna vy la filosofia, mentras que la teclogia coro-
nari el conjunto entero Este conjunto es precisamente el que entra-
ra en la historia como «ensefianza escolastica: y que se impondra en
las universidades desde la mstitucién de éstas en los siglos xi1 y xin
A partir del siglo 1x, el agustintamsmo se afirma, sobre todo por el
mmpulso de un pensador que llega de Irlanda Juan Escoto Erigena
Dos siglos después, San Anselmo (de Canterbury) imagina la «prue-
ba ontolégica de la existencia de Dios:, que sera utilizada y criticada
en muluples oportunidades en el curso de la histonia de la filosofia
El esquema es simple quienquiera que conciba correctamente la
nocién de Dios como un ser absolutamente perfecto no puede dejar
de afirmar que Dios existe necesariamente, pues no se podria decla-
rar perfecto a un ser que no existiera En efecto, lo afectaria un de-
fecto capital el de ser una mera 1lusi6n o una nada El pensamiento
verdadero de Dios mmplica o presupone su existencia Unicamente
un mnsensato o alguwen que no piense verdaderamente lo que dice
puede pretender lo contrario

La prueba ontologica ilustra bien el agustimanismo Para empe-
zar, porque es un argumento Anselmo estima, por tanto, que la fe
en Di1os no se opone a la razdn, sino que, por el contrario, ésta con-
forta a la creencia Como Agustin, piensa que fe y razén pueden y
deben complementarse y que la articulacién de la filosofia y la teo-
logia es posible y necesaria Ademds, el argumento es tipicamente
tdealista Para probar la existencia de Dios no parte de la experien-
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cia, el testimonio o la consideracidn de la naturaleza, smo de la in-
tuictén de una 1dea y de la deduccidén que esta idea impone Su ar-
gumento se presenta como racional y a priors, de validez universal

El agustintanismo no desaparece en el curso de los siglos si-
gutentes, solo deja de ocupar la totahidad o el pnimer plano de la es-
cena filosofico-teologica, para ceder el lugar a una sintesis nueva, la
que realiza Santo Tomds entre la religidn cristiana y el otro gran fil6-
sofo clasico de la Antiguedad Aristételes

62 Eltomismo

La musena filolégica de la Edad Media es grande acceso a muy
pocas obras, multiplicacidon de los comentarios y de los comentarios
de comentarios, errores de atribucion, traducciones lacunares  Una
parte importante de la herencia cultural antigua sobrevivid mejor
durante siglos en la parte oriental del Imperio, a la que las invasio-
nes nunca aplastaron El Imperio Romano de Oriente persistié hasta
el siglo xv Formo6 el mundo bizantino y el arabe, cuya civilizacion,
por cerca de mul afos, fue mas refinada que la de Occidente Pero st
bien eran alli mis las obras accesibles, fueron igualmente frecuentes
las confusiones en cuanto a la autenticidad y a la atribucion  Asi,
el pensamiento de Aristdteles reaparecerd primero bajo una forma
neoplatonica, a partir del siglo X1, por mediacton de los escritos de
Avicena (Ibn Sina, 980-1037), pensador arabe de origen wrani Pero
el verdadero regreso de Arstoteles se produce a partir del siglo xi,
bajo la mfluencia de otro fildsofo arabe establecido en Espafia, Ave-
rroes (Ibn Rochd, 1126-1198), quien elabora una articulacion del
anstotelismo y el 1slam Durante mucho tilempo se combatid el ave-
rroismo vy el anstotelismo (todavia mezclado de neoplatonismo)
como contrarios a los dogmas de la Iglesia, y también porque en la
Universidad (principalemente en la de Paris) se esboza una tenden-
c1a a ensefiar la filosofia por si misma, sin preocupacién alguna por
la teologia n1 sus divergencias

El genio de Santo Tomas de Aquino (1125-1274) estribard en su
capacidad para armonizar concepciones de Arstoteles y dogmas cris-
tianos Es inmensa la importancia de su sintests teologico-filoséfica,
pues habra de definir durante siglos la concepcién occidental doms-
nante del mundo y de la condicidn humana (contra ella se impondra
en gran parte la ciencia moderna) y perdurard con gran vivacidad in-
cluso en nuestros dias entre los pensadores cristianos «neotomistas:
En efecto, esta sintests aristotélico-cristiana se COnoce como «tomis-
mo», y a partir del siglo xuiI eclipsard a la sintesis agustiniana.

41



Santo Tomis, por tanto, piensa que es posible aportar pruebas
de la existencia de Dios, pero rechaza el argumento ontoldgico de
San Anselmo (Por qué” No porque el argumento sea falso en si
mismo —es verdad que la esencia de Dios implica su existencia—,
stno porque carecemos de toda intuicion directa de esta esencia di-
vina, lo mismo, por otra parte, que de cualquier otra esencia 1deal
Se trata de una critica al presupuesto platdénico (v su adopcidon agus-
tiniana) de la mntuici6n de las ideas Se trata al mismo tiempo de una
afirmaci6n de nuestra insuperable finitud en tanto criaturas terrestres
con inteligencia limitada y cuyo saber no puede en absoluto igualar
a la aencia divina, que es infinita y que domina la totalidad del
tlempo y el espacio

Las pruebas de la existencia de Dios que propone Tomais de
Aquino parten de la experiencia del mundo sensible, respecto del
cual el razonamiento muestra la necesidad de un fundamento tras-
cendente Asi, por ejemplo

— la expenencia del movimiento una cosa s6lo esti en movi-
miento st un moévil anterior la ha puesto en movimiento Es
mmposible evitar la regresion al infinito st no se concibe un
«prumer motor» que se mueva por si mismo y que sea el or1-
gen trascendente de la cadena de acontecimientos,

~ la comprobacién del orden en la naturaleza esta armonia
natural sélo es inteligible gracias a la hipdtesis de una mtels-
gencia reguladora y ordenadora

La wnsprracion aristotélhica general de esta clase de argumento
estriba en la negativa a «pasar por alto» el mundo sensible, a veces,
no obstante, es completamente explicita, como en el caso del movi-
miento que conduce al «primer motor»

Esta inspiracion nerva la teoria del conocimiento, la ontologia
y la cosmologia tomustas

La teoria del conocimiento no hay intuicién a prior: de las
esencias, ni acceso al conocimiento con independencia de la expe-
riencia senstble El saber exige la colaboracton de los sentidos y de
la inteligencia para sacar a la luz la forma esencial y universal oculta
en lo particular Aun cuando la induccién tomusta, al igual que la n-
duccién aristotélica, sea un proceso de «abstraccidns muy diferente
de la inducci6n cientifica moderna, ofrece al menos un terreno mas
propicio al desarrollo de esta Gluma que la intuicidén o la lumimna-
c16n platdnico-agustiniana, que pretende ignorar la experiencia sen-
sible

La ontologia como en Arstételes, toda realidad es un compues-
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to de materia (que individualiza y particulariza) y forma (universal e
mteligible) La materia es pastva y recibe la forma

La cosmologia el mundo estd dividido entre, por un lado, el es-
pacio sideral en donde estin los cuerpos celestes y perfectos, el mo-
vimiento es circular v rema la eternidad, y, por otro lado, el mundo
terrestre, donde las cosas, movidas de distintas maneras, nacen,
cambian y perecen

La Iglesia canoniz6 a Tomis de Aquino en el siglo x1v, y asi con-
find caracter completamente oficial a su doctrina, expuesta y sinteti-
zada en una obra capital la Suma teclogica (Summa theologica)

7 NOMINALISMO Y PROTOEMPIRISMO O LAS PREMISAS DE LA MODERNIDAD

En la Edad Media no hay filésofos ateos o agndsticos propia-
mente dichos, pues la expresion de esa posicidon hubiese sido impo-
stble Pero a partir del siglo X1 es legiimo seguir una linea de pensa-
miento, con mds representactdn en Inglaterra (Universidad de Ox-
ford) que en Francia y que prepara las concepciones modernas en
mucha mayor medida que el anstotelismo tomista Se trata de la co-
rmente nomnalhista, cuya formulacion paradigmatica tiene lugar en
el siglo X1, con ocasiOn de la famosa «querella de los universales»

Los @iniversales son los géneros> y las «especies», es decir, las
ideas o las significaciones generales, y a prop6sito de ellas se plan-
tea la cuestion del status ontolégico Cuando se utiiza un nombre
comin o general (por ejemplo, hombre:, <humamdad ), la significa-
c6n que expresa, (existe en tanto tal, es decir, como entidad gene-
ral (una esencta universal, ideal, pero real), o bien ese nombre es
tan s6lo una etiqueta comoda detrds de la cual no hay nada general,
sino Unicamente un conjunto de cosas particulares y concretas (en
este caso, los individuos humanos), a los cuales el nombre comin
permite en cierto modo referirse en conjunto?

Para el nomunalista sélo existen las cosas particulares, lo univer-
sal no existe en si, los universales s6lo son <nombres», términos utili-
zados de cierta manera para refenirse de una sola vez a una cantidad
mids o menos grande de cosas particulares reunidas sobre la base
de stmilitudes sensibles Existen hombres, no Jda humanidad» n1 «el
hombre»

Los adversarios de los nommalistas son los 1dealistas, pero aqui
se les llama seaklstas» porque pretenden atribuir realidad en si a los
untversales Para ellos, la palabra <humanidad» designa la esencta
real de todos los seres particulares a los que se llama <hombres: ya
sea que esta esencia exista en un mundo trascendente como «adea»
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objetiva, pero mmaterial (Platén) o como un pensamiento eterno
de Dios (San Agustin), ya sea que exista Unicamente en las cosas
particulares, de acuerdo con el modelo aristotélico, ya sea que
exista a la vez en Dios y en las cosas particulares, aunque el espi-
ritu humano no pueda conocerla sino abstrayéndola de éstas (San-
to Tomas) En todos los casos, sin embargo, lo universal tiene una
existencia real, independiente del entendimiento humano y de sus
construcciones

El nominalista medieval mas famoso fue Guillermo de Occam
(1285-1349), de la Universidad de Oxford Su nombre se asocia al
principio nominalista fundamental No hay que multiplicar los entes
mas de lo necesanio (la <navaja de Occam», porque corta las seudo-
rrealidades metafisicas que engendra el lenguaje) Por tanto, imagi-
nar una esencia del Hombre por detras de la realidad concreta de
los hombres resulta il y nocvo, porque es fuente de confusio-
nes, errores y pérdida de ilempo

Durante el siglo x1v estalla una primera «querella de los anti-
guos y los modernos que enfrenta a los Antiqui y los Modern: Los
primeros son los pensadores a los que se considera conservadores o
reaccionarios, platénicos y arstotélicos averroistas o tomistas Los
tltimos, partidarios de Occam, atacan la ontologia, la epistemologia
y la cosmologia aristotélicas, denuncian todo residuo de platonismo
y rechazan la metodologia cientifica de los antiguos, que buscan el
saber a prior (especulativo o dialéctico) en los libros y los comenta-
rios de libros reconocidos por la tradicidon y a los que tienen como
autonidad Se piensa que ese saber verbalista es pura palabreria
Contra estos excesos es menester reconocer la experniencia y las ma-
tematicas como las tinicas fuentes del saber cientifico Las matemati-
cas estin mas desarrolladas en Oxford que en Paris, donde triunfa
el razonamiento dialéctico Se puede percibir aqui el origen lejano
de la divergencia entre la filosofia anglosajona y la filosofia europea
continental, todavia bien marcada en el siglo xx En el siglo xii, la
primera comienza a cargar el acento en el empirismo y el cilculo
y desconfia del lenguaje y de la especulacton Pone el énfasis en
el mndwviduo y, como veremos, en la libertad La segunda hereda el
idealismo, carga el acento en la metafisica y la ontologia y, precisa-
mente por esto, pone limites a prior: al ejercicio posible y legitimo
de la libertad

Para Roger Bacon (1214-1292), Gnicamente la experiencia, no la
deduccién, aporta certeza y permite explorar la naturaleza en deta-
lle En él encontramos, por priumera vez, la expresion «ciencia expe-
nmental> No la considera todavia como método general del pro-
greso del saber, sino como un conjunto de conocimientos mejor es-

44



tablecidos que los otros, porque han sido objeto de una venficacién
empirica susceptible de repeticion

Un discipulo de Occam, Nicolds D’Autrecourt (1300-1350), lan-
za una critica a la causalidad, critica no s6lo vigorosamente antiaris-
totélica, sino que anuncia también diversos aspectos del andlisis que
el gran empinsta inglés David Hume realizarid en el siglo xvin La
sucesién causal solo puede comprobarse, pero no es en absoluto
deducible a priors y con independencia de la experiencia También
la generalizacién bajo la forma de ley causal es siempre hipotética
Nada permite afirmar que los fenémenos naturales deben encade-
narse de la manera en que se encadenan segin nuestras observacio-
nes, n1 que se encadenaran siempre de esa manera Se reconoce la
contingencia de las leyes naturales

Estas concepciones no carecen de alcance teoldgico y trascien-
den las meras cuestiones de conocimiento Implican sobre todo la
idea de una primacia de la voluntad (libertad) divina en relacion
con el entendimiento divino (donde se inscriben las leyes, esencias
y verdades eternas) y en relacton con cualquier verdad Si la natura-
leza es tal como se aparece es porque Dios la ha quenido o creado
libremente asi Habrfa podido quererla distinta y podria quererla
distinta en el futuro, pues no hay dey» que se imponga a la voluntad
de Dios La libertad divina es abismal y su poder no tiene limites
Esta linea de pensamiento implica un antfundamentalismo que se
opone a toda racionalidad absolutista y ontolégica, lo cual no deja
de tener consecuencias para el hombre En la medida en que éste
ha sido creado a imagen de Dios, debe corresponder a cada indivi-
duo una parte, por lo menos un reflejo, de esa libertad insondable e
infinita Ya no se enttende en nombre de qué pretendida verdad un
individuo (un colectivo) podria legitimamente imponer su voluntad
(su verdad) a otro individuo Esta observacion estd prefiada de sig-
nificac16n ética y politica En el siglo xtv, Occam, como nominalista
consecuente que era, se encuentra en el umbral de Ia tolerancia y al
borde de la negacién de todo fundamento, st bien, en cierta mane-
ra, se mantiene dentro de los limites de la teologia cristiana
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CAPITULO PRIMERO

La emergencia del pensamiento moderno

El advenimiento de la modernidad en el Renacimiento es un
proceso histérico muy complejo que comprende profundas conmo-
ciones econdmicas, sociales y politicas. La evolucion de las ideas,
que es una parte importante de este proceso, estd marcada por la
transformacion de la representacion del mundo, el cambio en la na-
turaleza del conocimiento cientifico y la modificacion de la relacion
con el tiempo y la accion. Esta revolucion multiple que, en determi-
nados aspectos, comienza en la Edad Media, presenta facetas estre-
chamente solidarias.

1. LA REVOLUCION COSMOLOGICA

El cosmos medieval era geocéntrico, finito y heterogéneo
La revolucidn copernicana opera un cambio de centro
Bruno: la libertad de pensamiento y la infinitud del universo

PALABRAS CLAVE

e dios ® geocentrismo ¢ heliocentrismo e inmanencia # infinito * fu-
gar » mundo sublunar y mundo sideral ¢ movimiento * panteismo
* revolucién copernicana ¢ universo
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11 El cosmos medieval

A finales de la Edad Media, la representacién dominante del
mundo es de origen aristotélico En efecto, la filosofia de Aristo-
teles se ha reintroducido en Occidente y se ha impuesto, en el si-
glo xi1, por obra de Santo Tomis de Aquino (1225-1274) En su
forma teolégica se convirtié en la doctrina oficial de la Iglesia el
tomismo

Sin embargo, es preciso observar que la representacién medie-
val del cosmos es compleja en ella, la nfluencia de Anstételes esta
subordinada a los dogmas cristianos (de acuerdo con el principio
segin el cual la filosofia s6lo es la sierva de la teologia) y es modu-
lada de distinta manera (por obra del platonismo, el neoplatonis-
mo ) Y también leva impresa 1a marca de la concepcton cosmold-
gica ongmnaria del astronomo grecoegipcio Ptolomeo (siglo 11 d C ),
cuyo nombre se asocia al geocentrismo

«Cuiles son las grandes caracteristicas del cosmos medieval?

— El unwerso es una totahdad finita En el tiempo hay un co-
mienzo (creacién por Dios) v un fin (el fin de los tiempos y
del mundo) En el espacio el universo es cerrado Presenta
la estructura de un encaje de esferas concéntricas En el cen-
tro, nmovil, esta la Tierra (geocentrismo) La esfera mas ex-
terna es la boveda celeste, sobre la cual se disponen las es-
trellas llamadas fyas> Las esferas intermedias son las de la
luna, el sol y los planetas, todos los cuales giran alrededor
de la Tierra

— El espacio es beterogéneo, cualitatiwamente diferenciado Las
leyes fisicas no se aplican en todas partes de manera uni-
forme El cosmos aristotélico es un mundo de dugares» onto-
logicamente distintos, es decir, que difieren radicalmente en
su ser mismo La gran division es la que se da entre el mun-
do terrestre (o «sublunar- bajo la esfera de la luna) y el
mundo sideral Las propiedades de estos dos espactos son
radicalmente distintas El primero estd compuesto de materna
«corruptible», es decir, sujeta al cambio y a la destruccton En
él los cuerpos no son ni inmutables, m eternos Nacen y
persisten Se pueden sefialar dos tipos de movimientos el
movimiento llamado «naturab, en razdn del cual un cuerpo
se une a su elemento natural (asi, un cuerpo en el que do-
mina el elemento tierra», como una piedra, por ejemplo, cae
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a la tierra, el fuego asciende hacia el sol, etc), y el movi-
meento violentor, en razén del cual un cuerpo es despla-
zado de su lugar natural El mundo sublunar, por tanto, esti
lleno de accidentes v de incoherencias En cambio, el espa-
cio sideral estd compuesto de cuerpos mmutables y eternos
(planetas, estrellas, etc) inmoéviles o en movimuento circular
(perfecto) y eterno En otras palabras, la cualidad del espa-
clo-tiempo sideral es diferente de la cualidad del espacio-
tiempo sublunar no se aplica a ambos la musma fisica En
este marco, es auténticamente mnconcebible (y no sélo técni-
camente irrealizable) la 1dea de enviar a los planetas un ob-
jeto fabricado con material sublunar (por ejemplo, una as-
tronave), y que obedezca a las leyes del mundo terrestre Es
una locura e incluso un pecado, pues los dos espacios estin
muy jerarquizados el mundo sideral, préoximmo al divino, es
puro e infinitamente superior al mundo sublunar, que no
puede mancillarlo

12 La revolucion copernicana

De Revolutionibus Orbium Coelestium?, de Nicolds Copérnico
(nacido en Polomia en 1473), aparece en 1543 (ano de la muerte de
su autor) La obra de Copérnico asesta golpes decisivos a la concep-
c16n arstotélica medieval del universo Implica

— el fin del geocentrismo Copérnico pone la Tierra en movi-
miento y la arranca del centro, para convertirla en un pla-
neta,

— al mismo tilempo, niega la diferencia jerarquizante entre los
dos mundos si la Tierra es un planeta, quiere decir que los
planetas son como la Tierra El unwerso se vuelve homogé-
neo Las mismas leyes fisicas y matematicas se aplican por
doquier a una materna Gnica,

— la ruptura respecto de la endencia sensible y el sentido co-
mun afirmar que la Tierra gira alrededor del sol y que éste
permanece nmovil se opone a la experiencia de todos los
dias

1 Sobre las revoluciones de las orbes celestes Madnd Tecnos 1987
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No obstante, la revolucién copernicana se limita a un cambio
de centro coloca al sol en el centro del uruverso Este beltocentris-
mo preserva en gran medida la elecciéon divina del hombre Aan es-
tamos muy lejos de un universo mfinito desprovisto de todo centro
o de un universo vastisimo, en el cual el sistema solar no ocupa po-
sic16n privilegiada alguna El umiverso de Copérnico sigue siendo un
unwverso cerrado y centrado

13  El unwerso wnfinito de Bruno

Grordano Bruno (Italia, 1548-1600) es una figura filosofica partt-
cularmente interesante y muy representativa del Renacimiento Do-
munico, discute diversos dogmas de la doctrina cristiana y llega in-
cluso a dudar de la divinidad de Jesucnisto Deja los hibitos en 1576
y a partir de entonces su existencia estid plagada de persecuciones,
exilios y fugas a través de toda Europa, siempre proctamando sus
1deas Detenido en 1592 en Italia, es torturado y encarcelado Su cal-
vario se prolongara durante ocho afios como se niega obstinada-
mente a renegar de sus convicciones, en 1600 es quemado vivo en
Roma Bruno fue un testimonio ejemplar del pensamiento libre que
rechaza toda subordinacién al dogma Su obra mis conocida es De
Linfintto Unwerso e Mond: (1584)2, redactada en italiano (lengua
vulgar) y no en latin (la lengua del poder)

Con Bruno asistimos a la eclosidn de las esferas cosmucas y a la
afirmaci6n de la mnfinttud positwa del uniwerso, cuyo centro no ocu-
pan el Sol m1 la Tierra, pues en un espacio infinito no hay lugar pri-
vilegiado La obra de Bruno contiene evocaciones cuasi astronduti-
cas, pues la visidn de la Tierra, a medida que uno se aleja, pasa de
ser la de un astro brillante a la de un punto, para terminar muy pron-
to por borrarse en la inmensidad

El correlato de esta infimtud césmiuca es la plurahidad de mun-
dos los sistemas solares son muchos Bruno celebra esta diversi-
dad del universo con entustasmo, como una riqueza En efecto, la
nfinitud 1nagotable del universo es lo Gnico conmensurable con
dios Este, infinito como es, no podria crear un mundo finito  Ade-
mas, la mfinstud del universo es lo tnico inteligible para la razén
y la 1imaginaci6én humanas concebimos naturalmente un cosmos
nfinito, mientras que no nos podemos abstener de interrogarnos

2 Del infinito unwerso y los mundos Madnd Alianza, 1993
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sobre do que hay» mas alld de la dltuma esfera en el limite del
mundo

El pensamiento de Bruno es una suerte de panteismo segin el
cual «d10s es todo y todo es dios» Para él, dios no es trascendente al
untverso, sio mmanente a €l dios es una suerte de artista, de fuer-
za organizadora inherente a todo lo que es Este pensamiento, por
tanto, ignora el dualismoy la distinciéon estricta entre matena y espi-
rtu, pues st el universo es verdaderamente infinto, nada puede
serle exterior El ser vivo —y en cierta manera todas las cosas son
seres vivos— es al mismo ttempo matenal y espiritual el mundo
estd animado y dios es esa alma inseparable del mundo que tam-
bién hace que el mundo se mantenga unido, sea umitario y cohe-
rente en su mfinita diversidad

Aun cuando encarne la revindicacién del pensamiento libre y
haya contribuido a la destruccidn de la imagen aristotélico-medieval
del universo, Giordano Bruno no tuvo casi influencia sobre la na-
ciente ciencia nueva En reahdad, mas bien se oponia al espintu de
ésta, pues no esperaba nada de la expentencia (confusa, a menudo
errbnea y cerrada al infintto, dado que el alcance de nuestros senti-
dos es necesarlamente finito), n1 de las matematicas La observacion
y el cilculo entrafiaban demasiadas limitaciones para este hombre
que Unicamente reconocia la especulacion libre e irrestricta y cuya
mmaginactén no admitia fronteras
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2 LA CIENCIA NUEVA

La ciencia antigua como <egoteoria»

El 4nétodo nuevor y la vision predictiva de la ciencia segiin F Bacon
Copérnico y Galileo, realismo u operacionalismo

Galileo ingeniero y matematico

La doble ruptura respecto de la ciencia antigua

PALABRAS CLAVE

» causas finales y causas eficientes ¢ ciencia moderna ¢ confusion de
las palabras y las cosas e experimentacion e fisica matematica ® in-
duccion » lenguaje ¢ logoteoria ¢ metodo * naturaleza ¢ operactona-
lismo ® organon e poder e realismo ® tecnuca o teona

La ciencia nueva que se constituye progrestivamente de finales
de la Edad Media al siglo xv1l es la ciencia moderna, que se prolon-
ga en las tecnociencias contemporineas Se trata de un proceso
largo y complicado de mutacidén de lo que llamamos «saber» Asi, la
remntroduccion del pensamiento de Aristdteles en los siglos X1 y xm
constituyd un «progreso» en relacidén con la primacia del idealismo
platoénico y agustiniano imperantes hasta entonces Sin embargo, el
blanco mas importante de las criticas renacentistas y modernas a
partur del siglo XvI es el anistotelismo  Este proceso cuenta con abun-
dancia de precursores, como los nomnalistas y los experimentalistas
(Roger Bacon en el siglo xu1, Guillermo de Occam en el siglo x1v)
En la constitucion de la ciencia moderna todo es complejo y a me-
nudo ambivalente las manipulaciones de los alquimistas, en ciertos
aspectos, fueron el crisol de la quimica experimental, en cambio, las
creencias alquimistas de un Newton (1642-1727) o las astrologicas
de un Kepler (1571-1630) se presentan como la sombra negativa y
retrograda de su aportacién al surgimiento de la ciencia moderna, a
pesar de que esas creencias también dieran impulso a sus investiga-
ciones

Por dlumo, es mpostble comprender la importancia, el signifi-
cado y el alcance de la ciencia nueva para la filosofia, st no se la
confronta con la ciencia antigua, solidaria de la filosofia y de indole
logoteorica
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2.1. La ciencia antigua como logoteoria
2.1.1. Definicién

La ciencia antigua era logoteorica, lo que quiere decir que es-
taba formada por el lenguaje (Jogos)y la vision intelectual o espiri-
tual (theoria).

Estaba constituida por la wm_tﬁal (o tedrica: especula-
cion, contemplacion): el saber era cuestion de mirada o de espejo
del espiritu. Conocer era reflejar mentalmente las estructuras esen-
ciales, inmutables, de los seres y del mundo. Todo lo que existe es
lo que es en virtud de su referencia a una forma esencial aprehensi-
ble por el espiritu que, al aprehenderla, la conoce. La finalidad su-
prema del hombre en tanto hombre es la posesidon de ese saber teo-
rico, esto es, la contemplacidn clara de las esencias inmutables de
todas las cosas. Es el ideal de la vida contemplativa o teérica del fi-
lésofo. La ciencia antigua es una cuestion de reflejo y de vision.

Estaba constituida por el lenguaje: 1a ciencia antigua se formula
con ayuda del lenguaje ordinario, es discursiva (y no formal ni ma-
temdtica); utiliza las palabras de la lengua natural, que redefine, pre-
cisa e intenta articular rigurosamente (definiciones, razonamientos
deductivos, etc.). Su forma acabada es el tratado o el libro. Por otra
parte, sobre todo en la Edad Media, tiende a volverse libresca, com-
pilatoria y comentario de determinados libros que se considera defi-
nitivos (las «autoridades», en particular Aristételes). Pero la ciencia
antigua también es verbalista en un sentido alin mdis profundo y
que concierne a su origen mismo, pues es poducto de la reflexion
activa (es decir, la especulacion) sobre la ovganizacion lingiiistica o
simbolica de lo real. Al adquirir un lenguaje, adquirimos una cierta
concepcién del mundo, que es una formalizacién de la experiencia
que varia mas o menos segun las lenguas, las culturas y las tradicio-
nes. Somos en-el-mundo-por-el-lenguaje. El dato a partir del cual re-
flexionamos no es la realidad bruta, ni lo real en si, sino la repre-
sentacion simbolica de lo real que adquirimos por la educacién y la
aculturacidén, v muy especialmente por el aprendizaje de una len-
gua. Ademis, lo real tiene un sentido, y cada cosa una identidad de-
finida v una significacién, precisamente porque es simbolizada de
esta manera. Convertirse en <humano» o serlo es poder vivir y orien-
tarse en un mundo de lenguaje, en una imagen simbodlica de la rea-

. lidad que no es ni necesaria (puede ser distinta y cambiar) ni com-
pletamente gratuita (si la representacién simbolica de lo real fuera
completamente inadecuada a éste, la supervivencia seria imposible).
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Pero esta manera de ser en el mundo a través del lenguje se da jun-
to con una clerta ndistincion del mundo y del lenguayge, de las cosas
¥y las palabras Esta falta de disuncion es lo que invita a creer que
con conocer las palabras y la articulacion entre ellas, se conoce tam-
bién las cosas y la estructura de la realidad La ciencia antigua, que
no se diferencia de la filosofia, deriva en parte de esta confusién de
las palabras y las cosas Pero sélo en parte, puesto que critica las re-
presentaciones del mundo que ofrecen ciertos discursos y los juzga
irracionales, falsos, vagos, incoherentes Efectivamente, critica la
opmidn (la doxa), el sentido comin, el mito, muchas creencias, etc
En realidad, la ciencia antigua, o filosofia, se constituye como una
reflexion actwa sobre el dato linguistico, al que trata de hacer mis
coherente, mis claro, mas niguroso, definittvo y estable, mas racio-
nal Por tanto, este trabajo, conocido como «especulativo o refle-
xivor, es también metalinguistico y semantico se trata de dar forma
al ser-en-el-mundo-por-el-lenguaje, de lo que se espera que pro-
duzca una mmagen simbdlica (un libro) perfectamente adecuada a lo
real, es decir, verdadera En filosofia, a esa imagen, a la que se con-
sidera defimtiva, se le llama owntologia (discurso tedrico sobre lo que
es de modo fundamental) Las otras ciencias le estin subordinadas,
pues sblo presentan mmigenes parciales que corresponden a deter-
minadas regiones de lo real

212 Una doble ilustracién

Platon ofrece una ilustracion particularmente clara de la natura-
leza reflexiva y discursiva del proyecto antiguo de ciencia Elabora
la ciencia de las i1deas Ahora bien, la ideas corresponden a los con-
ceptos, es dectr, que, para Platdon, constituyen la verdadera realidad,
las formas y estructuras esenciales, trascendentes, que el universo
de las cosas matenales y en devenir refleja s6lo de manera imper-
fecta ,Como se accede a la ciencia de las 1deas, esto es, a una re-
presentacidn adecuada de la verdadera realidad” Por una parte, por
la dialéctica, que es una bisqueda progresiva de definiciones, por
otra parte, y en Gltima instancia, por la intucién (la mirada del espi-
ritw), de la que se aparenta creer que es una aprehensién pura y pa-
siva de las formas 1deales, cuando en realidad es una reflexion ac-
tiva sobre el dato hinguistico, sobre las significaciones linguisticas La
especulacion metalinguistica reorganiza y estructura estas significa-
ciones La ciencia platénica es el resultado de este trabajo semintico
a priori (al margen de la experiencia sensible) Se refiere a las pala-
bras y su significacidn, aunque con la apariencia de referurse a las
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cosas mis fundamentales, o sea, el mundo de las ideas, el Gnico ver-
daderamente real Pero las ideas platdnicas sblo son significaciones
hipostasiadas Desenmascarada, la ciencia platénica desvela su natu-
raleza no metafisica, sino metalinguistica o semantica

La filosofia de Platén acentta también, de manera decisiva para
el futuro del pensamiento occidental, la naturaleza teérica (visual,
contemplativa) del conocimuento La etimologia radical de «ideas:
(1dea, e1dos) evoca <l aspecto o la forma visible, luminada» de una
cosa Todo el Mito de la Caverna (en La Repiublica), que ilustra
maravilosamente la ontologia y la teorfa del conocimiento platéni-
cos, gira alrededor del léxico correspondiente a la metafora de la
luz, la visibilidad, la mirada La nocton fundadora de tdea evoca los
dos aspectos esenciales de la ciencia Jogoteérica la idea es significa
c16n y, por tanto, se asocia al lenguaje (logos), la 1dea es forma visual
y, por tanto, se asocia a la mirada (theoretn significa contemplar)

En Anstoteles, el proyecto de ciencia sigue siendo fundamen-
talmente logotedrico, pero de manera menos evidente que en Pla-
tén, cuyo mundo de ideas rechaza Lo Gmco que hace en verdad
Aristételes es introducir las formas ideales de Platdn en las cosas
concretas que las ejemplifican materialmente Asi, la forma esencial
del hombre no existe de manera independiente y trascendente, sino
sdlo en los individuos humanos Ocurre que esas formas-esencias
son representadas en definiciones generales, que esas definiciones
generales son el objeto de la ciencia y que se obtienen, segn Aris-
toteles, en una intuictdn, que no es todavia una verdadera induc-
cidbn empirica o experimental La intuicidn arstotélica pretende dis-
cernur la forma universal (la esencia) en lo particular (el individuo)
Tebricamente, es inmediata, esto quiere decir que en principio no
es indispensable la acumulacidén de observaciones y la comparacion
de experiencias Esto sblo se puede entender porque las cosas, cuya
esencia se quiere conocer, son cosas nombradas, sumbdlicamente
representadas Son significaciones linguisticas mucho mas que cosas
concretas La forma esencial se extrae mediante esta simbolizacién
linguistica y con ayuda de la reflexi6n o la especulacién (compren-
dida como intuicién), no priontanamente con ayuda de la investiga-
c16n empirica y el andlisis concreto de las cosas reales, fisicas

El caricter a priort del 1deal de ciencia anstotélica se advierte
con mayor claridad en referencia a la forma que ha de adoptar la
ciencta acabada Es una forma logica, demostrativa o, con un térmi-
no mas preciso, silogistica Lo que es objeto de conocimiento ctenti-
fico, segiin Aristételes, es la conclusién universal y necesaria de un
sologismo En las premusas del silogismo estd contenida la explica-
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a6n de la conclusién La explicacién es el porqué, lo que Aristbte-
les denomina la causa Pero es una causa logica o seméintica, es de-
cr, que expresa un encadenamiento conceptual o de significacio-
nes, sin relaci6én alguna con la causalidad mecinica y empirica de la
ciencia moderna La causa l6gica es una causa significante, puesto
que vincula significactones Tomemos, por ejemplo, el sillogismo si-
gutente

Todos los hombres son mortales
Todos los griegos son hombres
Todos los griegos son mortales

En él, la causa —la explicacion, el porqué— del ser necesariamente
mortal de los griegos es que sean hombres y que, por definicion (es
dectr, por esencia, a priort), los hombres son todos necesariamente
mortales Para Anstoteles, la logica (la silogistica) es el verdadero
Organon de la ciencia, lo que quiere decir la herramienta, el mé-
todo por excelencia de la cienca, el instrumento de su despliegue ri-
guroso y defimtivo Esta 16gica no es una logica matemanica trabaja
con palabras (conceptos) y articula encadenamientos de proposicio-
nes, o sea, de discursos Fundamentalmente, la ciencia anstotélica
es, pues, mntuitiva y deductiva, tedrica (o contemplativa) y discursiva
(o verbalista)

2 2 El «método nuevo» de F Bacon

Francis Bacon (1561-1626) fue a la vez un hombre de ciencia y
de poder Fue uno de los personajes mas influyentes de Inglaterra,
con gran interés por conservar y aumentar su poder politico perso-
nal En realidad, F Bacon ocupa un lugar esencial en la cristaliza-
c6n conceptual de lo que habrin de ser la ciencia moderna y la
tecnociencia contemporinea, para las cuales es capital la nocién de
potencia En 1620, Bacon publica el Novum Organum3 (segundo
volumen de la Instauratio Magna)+

3 Novum Organum, Buenos Aires, Losada, 1949
4 La gran restauracion, Madnd, Alanza, 1985
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221 El Novum Organum

El titulo es explicitamente antianstotélico En efecto, se trata de
definir un nuevo método para el progreso de las ciencia, mis eficaz
que el organon anstotélico En efecto, tradicionalmente el térmuno
«Organon» designa el conjunto de los tratados de 16gica de Aristote-
les y define, tal como se acaba de explicar, la 16gica como mstru-
mento de la ciencia

El alcance del Novum Organum es al mismo tiempo critico y
positivo

He aqui algunos aspectos de la critica de Bacon

— la logica (la silogistica) no es ni1 el instrumento nt la forma
por excelencia del saber,

— una ciencia loégica sélo es una ciencia a priort 'y formal, va-
cia, no ensefia nada, puesto que se limita a explcitar el con-
tenudo de las premisas,

~ la cencia debe ser mductiwa y no deductiva, pero no se tra-
ta de la induccion anstotélica, que solo es una intuicion 1n-
mediata de lo universal en lo particular,

— la ciencia logica opera con palabras, es decir, con las «eti-
quetas de las cosas», e 1gnora éstas, es preciso terminar con
la confusion de las palabras y las cosas, ongen esencial del
saber filoséfico antiguo El lenguaje no ofrece represen-
taci6n correcta de lo real y no es una fuente fiable para la
ciencia,

—~ es menester rechazar la ciencia libresca, rehusar todo prejus-
c1o y todo argumento de autoridad en el estudio de la natu-
raleza,

— es menester distinguir entre causas finales y causas eficien-
tes, y limitarse a la mvestigacion de las causas eficientes para
le exphcaci6n cientifica de los fendémenos

Recordemos a este respecto que la distincion entre «causa final»
y «causa eficienter es de origen aristotélico La causa final de un fe-
némeno es su porqué dice por qué (razén, sentido, finalidad) tiene
lugar Temporalmente, pues, parece actuar desde el futuro Por esta
razon, una descripcidn finalista de lo real da sentido a los acontect-
mientos y a su sucesidon La fisica v la cosmologia aristotélicas eran
finalistas una piedra cae porque «quiere y debe» unirse a su lugar
natural final, la tierra En cambio, la causa eficiente es mecanica su
modelo es el movimiento de un objeto que produce el movimiento
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de otro objeto por choque e impulso esta causa es anterior a su
efecto y, por tanto, explica un fenémeno a partir de una secuencia
pasada, sin aportar sentido ni finalhidad Es ciega, pero también es
realmente eficaz, operatoria conocerla permite predecir y actuar

Desde el punto de vista positivo, el Novum Organum, exige

— practicar la mduccion en sentido moderno, es decrr, la hibe-
racton progresiva de las identidades y de las diferencias rea-
les gracias a la observacion y a la comparacidn repetida de
las observaciones,

—~ practicar la experiencia en el sentido de la expernnmentacion,
es dectr, interacciones activas con la naturaleza para provo-
carla «a que desvele sus secretos», no conformarse con ob-
servar pasivamente, utithzar instrumentos y técnicas,

— wvertficar, escoger, confirmar y corregu mcansablemente a
fin de distinguir entre las causas eficientes verdaderas y los
factores marginales, las circunstancias accidentales de un fe-
némeno

222 Una nueva mmagen de la ciencia y de la naturaleza

La mvestigaci6n de un «método nuevos, seguro para el desarro-
llo de la ciencia, serd una de las grandes preocupaciones de los si-
glos XvII y XVIII en la que se mscribe también la obra de Descartes
Pero en Bacon hay mis que smmples consignas metodologicas Pro-
pone también toda una concepcion del alcance, el valor y la natu-
raleza de la ciencia Esta concepcion es revolucionaria, una de las
fuentes fundamentales de la modernidad La ciencia moderna debe-
ra ser

— actwa, operatona, eficaz y no contemplativa y verbal Es in-
tervencién en la naturaleza, modificacion fisica de ésta Esta
relaci6bn activa, incluso violenta, caracteniza la mwvestigacion
(para arrancar a la naturaleza sus secretos) y la aplicacion
(remodelar la naturaleza para el hombre),

— técnica la utihzacion de instrumentos y de procedimientos
determinados permite explicar y controlar los fenémenos,

La naturaleza de las cosas se entrega mas a traves de los tor-
mentos del arte que en su libertad propia (Instauratio Magna)
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— potente y operatwa el fin Glumo del conocimiento estd en
aumentar el control, la potencia, el dommio del hombre so-
bre la naturaleza, con el proposito de someterla a sus nece-
sidades y sus proyectos Para ello es menester conocer la
naturaleza, conocer sus leyes causales, con el fin de onentar-
las ingeniosamente (técnicamente) en provecho de la huma-
nidad S1 se conocen las causas efictentes de un fendémeno,
se tiene la libertad de impedirlo o provocarlo activando o
no las causas Se puede aveniguar qué sucede cuando se las
modifica El conocimiento de las causas eficientes se abre
directamente al dominio, el control de la produccién y la ma-
nipulacién de los fendmenos Para la ciencia nueva, saber
es poder

Solo obedeciendola se vence a la naturaleza (Instauratio
Magna)

En conclusidn, se presenta una imagen de la naturaleza segin
la cual ésta es fundamentalmente manipulable, transformable, objeto
de explotacion y de reconstruccion para el hombre Al mismo tiem-
po, se busca una imagen de la verdad segin la cual no se llamara
verdadera a la teoria que refleje una realidad mmmutable y objeto de
contemplacidén, simno a la que permuta actuar de manera eficaz en la
naturaleza y modificar lo dado

Nos hallamos en las antipodas de la ciencia logotedrica antigua
O al menos ésa es la intencidn Pues a F Bacon le falta un aspecto
muy importante de lo que habri de constituir el nuevo método vy la
ciencia nueva las matematicas F Bacon las considera demasiado
tedricas, incluso especulativas, y por esa razén piensa que carecen
de interés para la ciencia y la dominacién real de la naturaleza

23 La ciencia matemadtica realismo y operacionalismo
231 El prefacio de Osiander

Una motivaciépn fundamental de las investigaciones de Copér-
nico fue de indole prdctica Se trataba de inventar métodos de cal-
culo mas simples o mas fiables para la elaboracidon de calendanios,
que incluyeran la prevision del movimiento de los planetas Los mé-
todos existentes en la época, heredados de Ptolomeo, que razonaba
en el marco de un sistema geocéntrico, eran pesados, aproximados
y exigian la frecuente revision de sus resultados El onigen de la hi-
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potests heliocéntrica fue, pues, un objetivo y un mterés muy concre-
to y pragmdtico

Copérnico se acerca ya al final de su existencia cuando De Re-
volutwnibus llega a la imprenta Se encarga la lectura de las pruebas
a Ostander, pastor luterano y matematico Considera que no es me-
nester presentar el sistema heliocéntrico propuesto por Copérnico
como una descripcidn fiel de la realidad (como imagen verdadera
del mundo), sino como una ficcidn, una hipétesis Gul y fecunda
para los cilculos astronémicos Desde este punto de vista, el helio-
centrismo no debia considerarse como «ealmente mis verdadero»
que el geocentrismo Le bastaba con parecer mis practico Asi pre-
sentada, la «evolucién copernicana» no mmpedia seguir profesando y
predicando que el geocentrismo era verdadero y lo dnico que se
adecuaba a la realidad fisica El heliocentrismo tan sélo ofrecia un
marco convencional en cuyo seno los cilculos resultaban mas sim-
ples y mas precisos

Sin autorizactdn de Copérnico, Osiander agrega a De Revolu-
tiontbus un Prefacio en ese sentido, pero no lo firma Este afiadido
an6nimo cred durante un tiempo un cterta confusidén acerca de la
manera en que el propio Copérnico interpretaba el alcance de su
sistema Pero no cabe duda de que lo concebia de manera realista,
es dectr, como reflejo verdadero de la realidad y no simplemente
como ficcién operatoria atil Puesto que en esa época no habia nin-
guna prueba empirica del hehocentrismo (que, por lo demads, es
contradicho por la experiencia sensible), es menester concluir que,
en lo concerniente a la determinacidén de lo que las cosas son real-
mente, Copérnico atribuia mas peso a la fecundidad predictiva de
una teoria matematica que a la experiencia sensible y al sentido
comin

232 La ciencia experimental y las matematicas de Galileo

Nacido en Pisa, Galileo Galiler (1564-1642) es autor de varias
obras importantes, entre las cuales figuran

- Sidereus Nuncwus (1610) (El mensaje y el mensajero sideral)s

~ Il Saggatore (1623) (El ensayador)s
— Dralogo sopra 1 due massimz sistem del mondo (1632) (Dridlogo so-

5 El mensaje y el mensajero sideral Madnid, Ahanza, 1990
6 El ensayador, Buenos Aires, Aguilar, 1981
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bre los dos mdximos sistemas del mundo ptolemaico y coperni-
cano)’

— Duscorst e dimostraziont mathematict ntorno a due nuove scienze
(1638) (La nueva ciencia del movimiento)s

2321 Los dos sistemas del mundo

El papa Urbano VIII se atiene al hecho de que en su obra
de 1632 Galileo presenta los dos sistemas (el geocentrismo ptole-
maico y el heliocentrismo copernicano) de una manera neutral, sin
tomar partido, como dos hipotesis, cada una de las cuales cuenta
con argumentos igualmente fuertes Pero Galldeo describe el sistema
copernicano como realista v verdadero Sélo en el prefacio y en la
conclusivn adopta un punto de vista epistemoldgico operaciona-
lista, al evocar la capacidad predictiva y la fecundidad matematica
de ambos sistemas con imndependencia de la cuestiéon relativa a su
verdad fisica La precaucién no es suficiente, pues es conducido
ante la Inquisicién bajo la acusacidén de reconocer la tesis del movi-
miento de la Tierra, fundamento de la revolucion copernicana Al fi-
nal del proceso de 1633, Galileo acabari sus dias en residencia vigi-
lada Las apuestas y las consecuencias de las posiciones de Galileo
son considerables

a) ontolégicas y énco-politicas Galileo tiende a instaurar una di-
visidn que terminard por mstituirse efectivamente en el cur-
so de la modernidad y que atribuye
— a las ciencias y los cientificos la Gluma palabra —la ver-

dad— en lo concerniente a las cuestiones de bhecho, rela-
ttvas a la manera en que la naturaleza es y funciona La
ciencia se ocupa de lo que es,

— a la Iglesia y los te6logos la Gltima palabra en lo concer-
niente a la moral, esto es, los valores y los fines de la
existencia humana La doctnna religiosa se ocupa de lo
que debe ser, o, mis precisamente, de lo que debemos y
lo que no debemos hacer

7 Dralogo sobre los dos maximos sistemas del mundo ptolemaico y copernicano,
Madnd Alianza 1995

8 La nueva ciencia del movimuento (seleccion de los Discorsy), Publicaciones de
la Universidad Autonoma de Barcelona, 1988
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La intencion del Espirtu Santo es ensefiarnos como 1r al
clelo, no como va el cielo», escribe Galileo a la gran duquesa
Cristina

Esta distincién es fundamental para comprender la
ciencia moderna y la modermidad Separa radicalmente
el ser y el deber-ser, las cuestiones de fe y las cuestiones de
valor Prohibe a los cientificos leer en la naturaleza indi-
caciones relativas al deber-ser y al deber-hacer y prohibe
a los tedlogos extraer de la Sagrada Escritura indicaciones
relativas a la realidad fisica, a su estructura, su funciona-
miento o sus leyes causales

b) epistemologicos la cuestion de la interpretacion Gltima y del
status de las teorias cientificas sigue vigente todavia hoy
Para el realista, una teoria cientifica debe ser verdadera, es
decir, presentarse como una copia fiel de la realidad Para el
operacionalhista, lo Gnico que cabe exigir a la teoria es que
permuta predicciones correctas relatvas a los fendmenos na-
turales, no que se adhiera absolutamente en todo a la reali-
dad Por tanto, es postble concebir diversos modelos teort-
cos de una misma realidad, modelos mas o menos eficaces
y con distinto tpo de eficacia, eventualmente en competen-
cia, sin que sea posible declarar a ninguno de ellos propia y
absolutamente realista, Gnico reflejo verdadero de lo real mo-
delizado Desde este punto de vista, las teorfas son mucho
mas imstrumentos que permiten hacer (predecir, controlar,
producir, manipular) una cierta cantidad de cosas que espe-
jos o cuadros simbélicos de la realidad

2 322 Instrumentacion, expenmentacion y matematizacion

Galileo también se destaca por sus investigaciones como 17ge-
niero Es sobre todo el autor de un tratado de maquinas simples, y
famoso en particular por haber perfeccionado el telescopio y haber
dingido la mirada al espacio

Estas observaciones son el punto de partida de una serie de
descubrimientos revolucionarios que confirman empiricamente (no
se trata ya de especulaciones nt de calculos) la falsedad de la fisica
y de la cosmologia aristotélicas superficie accidentada de la luna,
manchas solares (donde, por tanto, tienen lugar fenémenos de ge-
neracion y de corrupcién), fases de Venus, satélites de Japiter, com-
posicién estelar de la Via Lictea Galileo da a conocer estos descu-
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brimientos en Siderius Nuncius (1610), que acaba defimtivamente
con la divisiéon del cosmos en mundo sublunar y mundo sideral, al
que se juzgaba inmutable y de otra esencia que el terrestre El espa-
c10 es inmenso, pero homogéneo y, por tanto, verificable, los cuer-
pos que lo recorren son materiales Subrayemos que las observacio-
nes empiricas que llevan a estas conclusiones son wnstrumentadas,
es decir, técnicamente mediadas (el telescopio) lo que conduce a
ellas no es la experiencia sensible natural y pura, sino el rodeo me-
diante instrumentos técnicos de observacidon

Galdeo es un expernimentador no se conforma con observar pa-
stvamente la naturaleza, sino que interroga acttivamente Imagina ex-
perniencias (con planos inclinados) para verificar hipbtesis También
en esto se utilizan intermediarios técnicos, artificios La experimenta-
c16n, que terminard por encontrar su lugar privilegiado en el con-
texto artificial y cerrado del laboratonio, recorta y aisla los fend-
menos naturales Varia las condiciones de los fenémenos para dis-
tinguir lo que es causalmente determinante y discernir lo que es
accesorio o accidental de lo que es constante y necesario

Pero Galileo es ante todo un matemdtico Cree en la estructura
matematica de la naturaleza y, por tanto, en el poder de la deduc-
c16n y del calculo, con independencia de la experiencia concreta,
para adquirir conocimiento Ya en I/ Saggiatore (1623) afirma que

El libro de la naturaleza estd escrito en lenguaje matematico

De esta manera se renueva, a la vez que se discute, la metifora
tradicional del dibro de la naturaleza» Antes de Galileo, la naturale-
za se presentaba como el libro que habla de Dios, un libro simbé-
lico y pleno de sentudo para quien tiene fe Ahora bien, es posible
preguntarse st un libro redactado en lenguaje matemaitico sigue
stendo un zbro, s1 cuenta una historia y s1 expresa bien un sentido

En resumen, Galileo fue mais te6rico y matematico que experi-
mentador Reconocié la importancia de la construccion y de la ima-
ginacion tedricas (especiralmente las matematicas), cuyas deduccio-
nes pueden ser, con mayor o menor precision, verificadas mediante
experiencias Vanas de las «expenencias: de Galileo (croquis de pla-
nos inchnados) han mantermido su naturaleza teérica o mmagmarna
Y es que la experiencia o la experimentactén pueden ser ilusorias
Asi, en el medio aéreo terrestre, no todos los cuerpos caen a la mis-
ma veloaidad Pero esta comprobacidon es accidental, particular y
enganosa, no muestra la ley de la caida de los cuerpos Para descu-
brir esta ley es preciso estar en condiciones de hacer abstraccidon del
complejo empirico e mmaginar la caida en el vacio, que en la época
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de Galileo ninguna expertencia podia confirmar Por tanto, no hay
que exagerar el empirismo y el expermmentalismo de Galileo Lo que
Galileo funda es una ciencia segin la cual los fendmenos fisicos
obedecen a leyes matemdticas (esencialmente las leyes del movi-
meento la mecanica) De esta manera, sienta las bases de una fisica
matemadtica, cuyos fundamentos trata de establecer Descartes en la
misma época

24 La doble ruptura mducida por la ciencia moderna

La nueva ciencia nstrumentada y matematica rompe doblemen-
te con el saber logotedrico antiguo, solidario del ser-en-el-mundo-
por-el-lenguaje Por una parte, rompe mediante la mstrumentacion
técnica el hombre se relaciona cientificamente con lo real con ayu-
da de medios técnicos y no sélo ni1 principalmente gracias a su equi-
pamiento sensorial natural (los cinco sentidos) y su competencia lin-
guistica (la organizaci6n sumboélica del mundo)

Por otra parte, rompe mediante la matematizacion ésta expre-
sa cantidades y relaciones cuantitativas, no significaciones o afectos,
que son fuentes de sentidos y de valores Las matematicas son radi-
calmente diferentes del lenguaje natural en el que se expresa la sub-
jetividad humana Si el libro de la naturaleza estd escrito matemati-
camente, es posible preguntarse —como ya hemos sefialado— s1 si-
gue siendo un libro, es decir, un conjunto con sentido, una historia
La matematizacibn desimbohiza, designifica lo real Eso es precisa-
mente «omper con el ser-en-el-mundo-por-el-lenguaje- Esta ruptura
con un mundo de sentido y de lenguaje también se opera a través
de la eliminacién de las causas finales (que dan un sentido a los fe-
némenos) en provecho exclusivo de las causas eficientes Estas solo
permiten predecir que st tiene lugar <> (0 s1 yo hago x»), de ello se-
guird «y» Esas leyes dan poder de control y de manipulacién, pero
no sentido ni finalidad
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3 FEL UTOPISMO

El pensamiento utopista entre humanismo y ciencia nueva

La invencion de la utopia por Tomas Moro

La utopia tecnocientifica de F Bacon

Mis alla del entorno geografico el sentido del futuro y del progreso

PALABRAS CLAVE

» ciencia moderna » futuro » humanismo * 1mperativo tecnico ® polt
tica * tecnocracia ¢ utopia

St bien es comin evocar La Repiiblica® de Platon como su ori-
gen, lo clerto es que el pensamuento utopista solo se desarrolla en
verdad a partir del Renacimiento y, mas aun, hacia finales del si-
glo xviI, en el xiXx y en el XX Por qué? Porque el utopismo estd in-
ttmamente asoctado al surgimiento de la ciencia vy la tecnica moder-
nas Y mis circunstancialmente, porque el Renacimiento también es
la época de las grandes exploraciones y descubrimientos, que exci-
tan la imaginacidn y subrayan la relatividad y la contingencia de las
formas sociales y de los modos de vida

31 Los rasgos distmtiwos del pensamiento utopista

He aqui, a grandes trazos, el perfil general del utopismo

El pensamiento utopista ya no escoge como centro de referen-
ca la physis, sino la polis el espacio utdpico es a menudo la crudad,
un lugar perfectamente delimitado respecto del espacio natural La
soctedad utdpica es autdrquica y en general cerrada constituye una
construcctéon humana colecttva, artificial y auténoma

La utopia procede de un acto de fe bumansta es el producto
de la voluntad y de la razén humana Este producto es un universo
construido y perfectamente adecuado, en principio, a la humamdad
cuya felicidad debe asegurar

El espirttu utdpico se niega a aceptar la condicion bumana tal
cual es, o sea, la suerte que la naturaleza o Dios han reservado a la

9 La Republica Madnd Ahanza 1995
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humanidad Cree en la posibilidad de transformar la condicion hu-
mana eliminar el trabajo penoso, la injusticia, la escasez de recursos
y de productos, la desigualdad, el sufrimiento y, por qué no, la fata-
lidad natural de la muerte

El utopismo, por tanto, rechaza el fatalismo y la esperanza es-
catologica, esto es, la espera de la salvacion de origen divino Cree
en la libertad y en la perfectibilidad humanas por medios humanos
El utopismo esta a favor del desarrollo de las ciencias y de las técni-
cas, de las que espera que suminustren los medios para reconstruir
la naturaleza y la naturaleza humana

El utopismo carga el acento en el futuro rompe con la valora-
c16n tradicional del pasado, asociado al mito de la edad de oro, que
interpreta todo porvenir como degradacion del origen Pero, una vez
realizada, la utopia mmplica en principio el fin del devenir, el cum-
Dplimiento definitwo de la bistoria Efectivamente, la soctedad perfec-
ta ya no debe evolucionar

El utopismo uene alcance politico aun cuando se contente

con describir la Crudad ideal situdndola en un mas alld imagmario,
su mera caracterizacton implica, por contraste, la critica de la socie-
dad existente, en la que no hay justicia, ni hibertad, n1 felicidad, ni
abundancia, etc

A pesar de que la creacién del térmmno wtopiar se debe a To-
mis Moro, la obra que expresa con mayor vigor el pensamiento
utopista moderno es La nueva Atléntida de F Bacon

32 La Utopia» de T Moro

Amigo de Erasmo, Tomis Moro (1478-1535) fue un gran huma-
nista y un hombre de convicciones Ministro de Enrique VIII, dimite
cuando el rey se separa de Roma (cuando el Papa le rechaza el di-
vorcio) para fundar la Iglesia anglicana y casarse con Ana Bolena
Tomas Moro, fiel a su fe, rehusa reconocer la Iglesia anglicana, su
condena y decapitacién provocd una fuerte conmocidn emocional
en toda la Europa humanista

De optimo republicae statu, deque nova msula Utopia®® se pu-
blica en latin en 1516 Segun el propio Tomas Moro, la etimologia de
su neologismo es el griego ou-topos, el no-lugar, el lugar mexistente
«qungun lugar Pero también se le mterpretard como eu-topos, el
«buen lugar, el lugar de la felicidad y del bien

10 tropra Madnd Tecnos 1987
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La Utopia se divide en dos partes la primera es una critica ex-
plicita de la sociedad europea de la época, en particular la inglesa
Se denuncia la propiedad privada y las leyes represivas que sirven
al grupo social dominante en su harta desigual distribucién de los
bienes La segunda parte comprende un relato relativo a una sla
imagmaria del Nuevo Mundo, la Isla de Utopia, donde se ha desa-
rrollado una sociedad ideal que se caracteniza por

— una organizacion fuerte que aspira a ser racional y que
concterne al espacio (geometria de las crudades) y al tempo
(ritmo 1mpuesto de horas de trabajo, de suefio y de ocio),

— un interés racional de funcionahdad es preciso utilizar a
cada uno segin sus mejores aptitudes, a los delincuentes no
se les mete en la circel, smo que se les pone al servicio de
la sociedad,

— la primacia de lo piiblico sobre lo privado sensible a la orga-
nizacién colectiva, pero también a la abolicién de la propie-
dad privada y la sistemitica acentuacidn de la educacion y
de la vida en comin, que mpiden el desarrollo de esferas
privadas que amenacen la armonia integrada de la sociedad
global,

— el clerre autarquico del universo utdpico econdmicamente
autosuficiente y cerrado en el espacio (insulanidad) vy, en
princip1o, en el tempo (la evolucidn politico-social esta ter-
minada, es perfecta),

— la evitacién sistemiuca del sufrimiento, sin ningan valor por
si mismo, de donde una cierta valoracién del hedonismo, la
eutanasia y la eugenesia

33 la nueva Atlantida» de F Bacon

Publicada el afio siguiente al de la muerte de Bacon (1561-1626),
New Atlantis11 habla de una 1sla sttuada en el Paafico Norte, donde
los avatares de la navegaciéon condujeron a un pufiado de europeos
En el centro de la sociedad msular se eleva la «Casa de Salomory, una
suerte de Academia de las Ciencias y las Técnicas, con poder de or-
ganizaci6n social La finalidad primera de este establecimiento es

11 La nueva Atlantida, Barcelona, Mondadon, 1988
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El descubrimiento de las causas y el conocimiento de la natu-
raleza intima de las fuerzas primordiales y los principios de las
cosas, con el proposito de amphar los limites del imperio de los
hombres sobre la naturaleza entera y no dejar sin hacer nada
que se pueda hacer

Esta afirmacién, sin duda, es la primera formulacién de lo que
en el siglo XX se llamard wmperativo técnico hay que hacer todo lo
posible, realizar todas las expenencias: o, incluso poder implica
deber

La utopia baconiana se centra directamente en la fe en la «ien-
cta nuevar (el nuevo organon), que se caracteriza por

— la aplicaci6n del imperativo técnico que engendrara una mul-
titud de descubrimientos e mnovaciones nuevas formas de
vida vegetales y animales, prolongacion de la vida humana,
mucroscoptos y telescopios potentes, maquinas voladoras y
submannos

— la orgamzacion colectiva de la muvestigacion bajo la forma
de division del trabajo y de cooperaciéon entre los investiga-
dores, los analistas, los expertmentadores, los clasificadores,
los tedricos sintetizadores

— el sentido del cardcter progreswo y acumulativo del conoct-
muento cientifico y del dominio técnico

La utopia de Bacon propone una suerte de tecnocracia basada
en la clencia-téenica como nueva religién de la humanidad la cien-
cla-técnica se convierte en base de la organizacion social y motor de
la dinimica que ha de conductr a la humanidad al Bien, a la Salva-
caén Esta es terrenal, se encuentra al térmimo de la actividad inven-
tva y productora de los hombres, la salvaciéon de los hombres serd
su propta obra Es cierto que, de acuerdo con el espintu de la épo-
ca, la envoltura sigue siendo cristiana y el mds alld es geogrifico se
trata de una utopia, no de una ucronia Pero el mensaje es claro la
Crudad 1deal debe realizarse en el futuro y gracias a la ciencia nue-
va La obra de Bacon se refiere explicitamente a las generaciones fu-
turas son ellas las que perseguirin la gran empresa de transforma-
c16n de la condicion humana gracias al nuevo oérganon

En conclusién, la transformacion del pensamiento durante el
Renacimiento se organiza en torno a tres ejes
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— una cnsts profunda debido al hundimiento de la cosmologia
geocéntrica solidaria de la eleccion divina de hombre Per-
dida en los espacios infinitos y silenciosos, la humanidad ya
no se encuentra en el centro de un mundo creado para ella
por un Poder providencial,

— la constituctén de una crencia nueva que implica una nueva
relaci6n con el mundo y con el tempo la ciencia moderna
expermmental y matematica Es el ongen de la crisis, pero
también ofrece una nueva seguridad y una esperanza que se
anuncian como humanismo,

— el bumanismo la fe naciente en la capacidad de los seres
humanos para hacerse cargo de su propio destino y de mo-
delarlo Esta nueva confianza en el hombre se alimenta del
desarrollo de la ciencia nueva y del poder técnico que ésta
otorga sobre la naturaleza, asi como del mejoramiento refle-
xivo vy progresivo de la organizacion politico-socal
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CariTuLo II

Los racionalismos en la era clasica

Contrariamente a una idea todavia muy extendida, la moderni-
dad cldsica dista mucho de presentar un rostro unitario y monotono.
Esta profunda diversidad de la referencia a la Razén se ilustra en los
tres «grandes» del racionalismo de la era clasica: Descartes, Spinoza
y Leibniz.

1. RENE DESCARTES Y LA INSTITUCION DE LA RAZON MODERNA CLASICA

Fundacion de la ciencia fisico-matematica

La duda, el cogito, la existencia de dios y la veracidad divina
Una moral provisional al servicio de la ciencia

El origen del materialismo y el idealismo modernos

Entre el saber tedrico y la domunacién de la naturaleza

PALABRAS CLAVE

* certeza ® coguto ® determinismo ¢ dios ¢ duda metodica o dualismo
* evidencia * fisica matemdtica ¢ fundamento e i1dea mnata e 1dea-
lismo e libertad e materialismo ¢ mecani(ci)smo » método * modernt-
dad e monologismo ® moral provisional ¢ movimiento e pensamiento
analitico ® racionalismo  razon e reduccionismo ® sustancia extensa
y sustancia pensante ¢ umversalidad e veracaidad divina
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11 El método de la ctencia

Una de las claves del espintu modermo es la voluntad de en-
contrar un metodo seguro para aumentar el saber y el poder de los
hombres sobre la naturaleza con el fin de mejorar su condici6n
Descartes (1596-1650) se consagra a esta tarea en el domimio del co-
nocimiento y, con menos €xito, en el de la decisidon y la accion (la
moral) A ello dedica principalmente

— Regulae ad directionem ingenn (1628) (Reglas para la direc-
cion del espiritu)1
— Discours de la méthode (1637) (Discurso del método)?

Entiendo por metodo un conjunto de reglas ciertas y faciles,
gracias a cuya exacta observacion se podra tener la certeza de
no tomar nunca lo falso por verdadero vy, sin malgastar las fuer
zas del espiritu, smno acrecentando su saber por un progreso
continuo, llegar al conocimiento verdadero de todo lo que se es
capaz (Reglas)

El método exige el nigor y la certeza, la segundad de progresar
de manera cuasi automatica hacia la verdad La ciencia, producida
de esta manera metddica, hara a los hombres

duerios y sefiores de la naturaleza (Discurso del metodo)

111 E! modelo matematico del método

Muy pronto cree encontrar Descartes en las matematicas, que le
gustaban ya en el Colegio, debido a la certeza y la evidencia de sus
razones», el modelo de lo que busca En efecto, en ellas descubre

— una expertencia segura de la verdad, 4 la que son ajenos el
error y la duda la evidencia,

- el gjemplo de un método analitico, porque quiere partic
de lo simple, y demostrativo (o deductivo), porque permite
avanzar de lo simple a lo compuesto, o de las premisas a las
conclusiones, de manera ordenada y necesarta Hablamos de
las dargas cadenas de razonamiento, en las que cada esla-
bon se articula con el anterior y con el sigutente de manera
firme y evidente

1 Reglas para la direccion del espiritu Madrnid Alianza 1995
2 Discurso del metodo Madnd, Tecnos 1990
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Son precisamente estas virtudes de las matematicas lo que las
«cuatro reglas del método» se esfuerzan en generalizar como el mé-
todo universal de adquusicidén de una ciencia univesal He aqui el fa-
mMoso texto

Consistia el primero [precepto] en no admitir jamas como
verdadera cosa alguna sin conocer con evidencia que lo era, es
decir, evitar cuidadosamente la precipitacion y la prevencion y
no comprender, en mis juictos, nada mas que lo que se presen-
taba a mu espiritu tan clara y distintamente que no tuviese mo
tvo alguno para ponerlo en duda

El segundo, en dividir cada una de las dificultades que exa
minare en tantas partes como fuese posible y en cuantas requi-
riese su mejor solucion

El tercero, en conducir ordenadamente mis pensamientos,
comenzando por los objetos mas simples y mas faciles de cono-
cer, para ir ascendiendo poco a poco como por grados, hasta el
conocimiento de los mas compuestos, v supontendo un orden
entre aquellos que no se preceden naturalmente unos a otros

Y el ultimo, en hacer en todo enumeraciones tan completas y
revisiones tan generales que estuviera seguro de no omitir nada
(Drscurso del metodo)

112 La umdad de las ciencias

Descartes cuenta que en 1619 tuvo unos suefios de los que ex-
trajo una doble conviccién la de la unidad de las ciencias y la del
acuerdo esencial entre las leyes naturales o fisicas y las leyes mate-
maticas La unidad de las ciencias se presenta en el Prefacio a los
Principra philosophiae (1644) (Principros de la filosofia)? bajo la
forma del drbol del saber:

mecanica

medzcma\ / moral

Sfisica

metafisica

VNN

3 Princypnos de la filosofia Madnnd Ahanza 1995
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El postulado de la unidad de las ciencias tiene enorme impor-
tancia para la concepcion de la ciencia moderna Entrafia un reduc-
cronmismo, pues debe ser posible reducir todas las formas y todos los
dominios del saber (ya se trate de la materia o del ser vivo, de la
naturaleza terrestre o de los astros) a la umidad de un mismo método
de adquisicion y a la urudad de las mismas leyes fundamentales

La unudad de la ciencia se funda en la umidad y la universalidad
de la razén Esta razén, que el método ha de onentar, es

— analitica conocer una cosa es poder descomponerla en sus
elementos y reconstituirla a particr de estos En un todo no
hay nada mas que en la suma de sus partes combinadas se-
gan un cierto orden,

~ légica y binaria se acomoda a los tres principios basicos de
la logica clasica (principio de identidad, de no contradicciéon
y de tercero excluido)

Es evidente que la unidad de las ciencias postula 1a unidad de
lo real por conocer Esta hace referencia a la segunda conviccidn
que se desprende de los mencionados suefios el acuerdo entre rea-
lidad y matematica

11 3 El paralelismo fisico-matematico y el determinismo
mecanicista universal

La mntuicién de un acuerdo entre lo real v las matemdticas y la
posibilidad de conocer matematicamente lo real se expresa también
en los trabajos cientificos de Descartes, sobre todo en

— el desarrollo de la geometria analitica, que pone de manifies-
to la correspondencia entre los nimeros y las formas espa-
ciales (conversion de las curvas en ecuaciones),

— las investigaciones acerca de la refraccion de la luz férmulas
matematicas de trayectorias de los rayos luminosos

La ciencia unwversal del movinmuento
Descartes conocia los trabajos cientificos (como los de Galileo)
que demostraron la posibilidad de aprehender matematicamente las

leyes que rigen los cuerpos en movimiento Esta clencia matemdtica
del movimiento es la mecanica Descartes la generaliza y afirma el
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mecanismo o mecanicismo unmwversal piensa poder explicarlo todo
con ayuda de las nociones de espacio homogéneo y cuerpos ma-
teriales y del calculo de los movimientos de esos cuerpos y sus inte-
racciones en forma de choques S1 todo fenémeno es explicable me-
canicamente, es el efecto de una causa antecedente y eficiente que
lo determina rigurosamente Por tanto, también todo fenémeno es
predecible para quien conoce las leyes mecanicas y dispone de
todas las informaciones relativas al estado del sistema en el cual el
fenomeno tiene lugar El mecanicismo universal es un determinis-
mo unwersal para el cual la prediccion del futuro es cuestion de
calculo

La teoria unwersal de las maquinas

Se llama mecanica tanto a la teorfa del movimiento como a la
teoria de las mdquinas Sostener el mecanismo universal es introdu-
cr una analogia entre el untverso y una maqumna gigantesca Pero
esta analogia se aplica igualmente a los detalles, a todas las partes y
organizaciones particulares del universo material Los seres vivos,
por tanto, son autdmatas Esta afirmacion es vahida también para el
ser bumano en lo que respecta a su cuerpo, que es una maquina hi-
draulica recorrida por fluidos y corpisculos en movimiento Al sepa-
rar estrictamente el alma y el cuerpo y al aplicar a éste el mecanismo
universal, Descartes anuncia la reificacion (u objetivacion) del cuer-
po (y, en consecuencia, del ser humano entero apenas se debulite la
creencia en la existencia de un alma sustancial), despeja el camino a
la captacion experimental que la ciencia realiza de un cuerpo hu-
mano cada vez mis desacralizado y «des-animado», y prepara desde
muy lejos la medicina experimental (Claude Bernard en el siglo xix)
y la biomedicina contemporinea

Pero la analogia de la maquina se aplica también a los ani-
males, lo que tiene como consecuencia la negaciéon del sufrimiento
animal por parte de clertos cartesianos, que comparan los gritos de
dolor con los chirridos de engranajes (la teorfa de los animales-
maquina»)

Aun cuando las tecnociencias contemporineas no comparten
ya este sunplificador determinismo mecanicista universal, la relacion
que las liga a lo real —en particular al cerebro— tiene una deuda
enorme con él Se trata de una relacién fundamentalmente técnica y
operattva lo mas comin es que se trate lo real como s1 estuviera
compuesto por maquinas, es dectr, por construcciones susceptibles
de descomponer, manipular, reconstruir de otra manera y, eventual-
mente, mejorar
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12 El fundamento del método y de la ciencia

S1, en el futuro, lo mportante es disponer del método y apli-
carlo para acrecentar cada vez mis el saber, y aun cuando Descartes
albergue la conviccién de la unidad de las ciencias y del acuerdo
fisico-matemauco, se considera obligado a preguntarse s1 esas con-
vicciones y el método musmo no se apoyan en una ilusidén Asi, Des-
cartes reprocha a Gahleo —con quien comparte el proyecto de una
fisica-matematica, no haber reflexionado filos6ficamente sobre los
fundamentos de la ciencia nueva Por tanto, es imprescindible plan-
tear la cuestdn de saber st la ciencia estd bien fundada Con este
mterrogante, la filosoffa recupera sus fuerzas Pero, atencidn su pa-
pel consistird exclusivamente en asegurar el fundamento del saber
(las raices metafisicas del drbol) Una vez cumplida esta musion, la
filosofia ya no parece necesaria basta con el método y la ciencia

La problemitica del fundamento filoséfico de la ciencia es ti-
prco de la modernidad y se prolongara hasta el siglo xx Mediante el
rodeo de la cuestion del fundamento de la ciencia, los filésofos han
mantenido un papel capttal en la empresa occidental del saber, pa-
pel que los practicantes y los actores de la ciencia y de la técnica
modernas han estado muy lejos de reconocerles siempre

La problematica del fundamento de la ciencia aparece en el
Discurso del método, en las Médutations sur la phbilosopbie premiére
(1641) (Meditaciones metafisicas con objeciones y respuestas)t y en
los Principros de la filosofia Las grandes etapas de esta reflexién
metafisica son la duda, el cogito, Dios, la veracidad de un Dios cre-
ador del mundo y de la razéon

121 La duda

La duda cartesiana no es pasiva nt complaciente Es mis bien
un mstrumento o un método para desvelar lo absolutamente cierto
La finalidad de la duda conducida de manera metddica es su auto-
destruccién, pues debe conducir a lo indudable La duda cartesiana
es voluntaria, deliberada vy artificial se trata de descartar decididamen-
te todo lo que ofrezca el menor resquicio a la mcertidumbre, todo
aquello a cuyo respecto se pueda concebir o imaginar una duda

La virulencia de esta duda culmina alli donde Descartes ataca lo

4 Meditaciones metafisicas con objeciones y respuestas Madnd Alfaguara, 1977
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que, no obstante, trata de salvar la verdad matemdtica Incluso aqui
es concebible una duda, pues se puede imaginar que existe un dios
falaz, un genio maligno: que se dedicara sistematicamente a tergi-
versar nuestros razonamientos y nuestras evidencias matematicas, de
manera que lo falso nos pareciera verdadero

De esta suerte, bajo el efecto de esta duda biperbslica, el mo-
delo mismo de la certeza y de la evidencia se vuelve incierto, iluso-
no, infundado Si se quiere salvar la evidencia matemanca, es me-
nester fundarla en otra cosa que en si misma

122 FEl coguto

Yo puedo, sin duda, dudar de la realidad de todo, pero no de
mu duda musma Pues el dudar de mi duda termina por reforzarla
Ahora bien, dudar es pensar, en consecuencia, no puedo poner en
duda la existencia de m1 pensamiento, esto es, de ese yo que prensa
En efecto, dudar de mt pensamiento es pensar y, por lo tanto ser

Cogito ergo sum»  Pienso, luego existo»

O incluso aun cuando un genio maligno me engafara en todo,
es necesar1o que ese yo del que él se burla exista, a falta de lo cual
no podria engafarlo St el sujeto que piensa y que reflexiona tiene
una certeza absoluta, es la de su propia existencia en tanto sujeto
(o sustancia) pensante El nexo entre pensar y ser s necesarto € in-
defecuble La euidencia reflexwa o especulativa del pensamiento
que se aprehende de manera inmediata y absoluta como existente
es el ongen del tdealismo moderno Este entrafia la primacia ontolo-
gica absoluta del pensamiento o del espiritu o del sujeto pensante o,
incluso, de la experiencia especulativa primacia en relacion con la
materna, el objeto, el mundo, la experimentacién sensible

Pero el punto de vista de Descartes, el idealismo, s1 bien libera
de la duda, no resuelve el problema A lo que aspira Descartes es a
garantizar la ciencia, que €l concibe en referencia a una realidad ob-
jetiva extertor al yo que piensa El cogito encierra el Sujeto pensante
en la evidencia absoluta de su propia existencia en tanto pura sus-
tancia espiritual Entonces, ,como pasar de la evidencia del cogito a
las evidencias que conciernen a la existencia y a las estructuras del
mundo?, ,cémo fundar, sobre la base de la evidencia especulativa
del cogrto, las evidencias matematicas y su adecuacion a la realidad
fisica?
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123 Dios

78

El racionalismo cartesiano no es ateo En realidad, tiene necesi-
dad absoluta de dios para culminar su operacion fundadora Descar-
tes mtroducird pues a dios —probari la existencta de dios— con
ayuda de un argumento que él presenta como absoluta y universal-
mente ractonal y vilido, pero que es mcomparable con la fuerza del
coguto He aqui esas pruebas

la 1dea de dios, esto es, de un ser infintto y perfecto, no pue-
de ser el producto (quimérico) de mt propio pensamiento fi-
nito e mmperfecto, pues el contenido de un efecto no puede
ser mayor que el de su causa Por tanto, la 1dea de dios no
puede provenir sino de dios mismo, unico origen conmen-
surable con esta i1dea,

la idea de un ser absolutamente perfecto implica su existen-
c1a, pues en caso de no exustir, este ser padecena de una im-
perfeccidn que lo invalidaria La existencia de dios estd con-
tenida en la 1dea de dios como la nocidn de angulo esta com-
prendida en la de tridingulo o como de ésta puede deducirse
el teorema de da suma de los dngulos es 1gual a dos rectos»
Este argumento es una variante de la prueba de la existencia
de dios inventada en el siglo x1 por San Anselmo (en la tra-
dic16n 1dealista agustintana) y que Kant, que la critica, llama-
rd prueba ontolégica»

Con el fin de comprender el abuso de razonamiento de Descar-
tes, es preciso advertir la diferencia entre

la enidencia reflexiwa o especulativa hay una evidencia que
conclerne a nuestros pensamientos No puedo dudar de te-
ner tal pensamiento, tal imagen mental en el momento en
que los tengo, es decir, cuando se me aparecen Pero esta
evidencia de la apariencia no garantiza que esos pensamien-
tos o representaciones sean adecuados o verdaderos No
puedo dudar de ellos como pensamientos, pero los pensa-
mientos pueden mas ficilmente ser quimeras que represen-
taciones verdaderas de lo real La Gnica evidencia reflexiva o
especulativa que permute sostener la exwstencia segura de
una realidad es el cogito, pero lo real que de esta manera se
sostiene no es otra cosa que el pensamiento mismo que soy
cuando pienso En cuanto al resto, no porque uno se ima-



gine centauros, estos existen, no porque pueda yo represen-
tarme leyes matematicas, éstas reflejan la naturaleza de las
cosas,

— las endencias objetiwas conciernen a la relacion de las ideas
o los pensamientos con lo real, asi como la fidelidad con
que representan la realidad exterior al sujeto pensante Con-
citernen, pues, a la verdad objefiva de las 1deas Cuando mu
espiritu se aplica a la demostracion a prior: de una ley mate-
matica, o cuando me hago una idea evidernte de la esencia
atomuca de la realidad material, (cual es la garantia de que
esos pensamientos no sean puras fantasias, productos de la
mmaginacidn desprovistos de todo valor y realidad no mera-
mente imaginaria’

Para Descartes, el problema es fundar la evidencia objetiva, fuen-
te del saber cientifico Pero para ello no habria que apelar a eviden-
cias objetivas en el nmivel de la fundacion Desgraciadamente, las
pruebas de la existencia de dios son evidencias con pretension obje-
tva, puesto que conclernen a un ser diferente del yo que piensa El
cogito es la Unica evidencia-experiencia inmediata del yo pensante
mismo La evidencia que concierne a dios es del mismo tipo que la
que conclerne a las matematicas, pero menos convincente, pues no
podemos hacernos una idea clara y distinta de dios y sus atnibutos,
muentras que si podemos hacérnosla a propésito del tnangulo

Se puede descomponer de la siguiente manera el vicio de razo-
namiento

— Descartes quiere fundar la evidencia objetiva apelando a la
existencia de dios,

— las evidencias que nvoca a favor de esta existencia son del
mismo tipo que las que trata de fundar

Por tanto, nos encontramos ante un circulo o una peticién de
principio  En efecto, Descartes utiliza a propésito de la 1dea de dios,
la experiencia de evidencia que trata de fundar con ayuda de Dios
Unicamente la evidencia especulativa del cogito es de otro tipo,
pero no puede servir de ayuda, pues no permite salir del sujeto que
reflexiona, sino, como miximo, reconocer que el sujeto tiene ideas
(que se le aparecen como tales) No permute establecer el valor de
verdad de esas 1deas, la realidad de lo que representan
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1.2 4 La veracidad divina

St se supone establecida la existencia de un dios perfecto, se
tiene el fundamento buscado En efecto, un dios perfecto (bueno y
todopoderoso) no puede engafiar ha de ser forzosamente veraz o
veridico No puede haber creado el entendimiento humano sin acor-
darle un contenido (las adeas mnnatas») y un modo de funcionamien-
to (deduccién) validos El error y el engafio son posibles a causa de
la libertad humana, que es falible, pero s1 utiizo correctamente mi
razén, no puedo enganarme Ahora bien, el crterio de ese buen uso
es la experiencia de la evidencia que ahora esta garantizada por la
veracidad dwina, a prueba de todo <genio maligno» La evidencia,
por tanto, no es engafiosa es Dios mismo quien asegura los conoct-
mientos adquinidos en la aplicacion de las reglas del método

125 Las dos sustancias v el paralelismo fisicco-matematico

La evidencia de las 1ideas claras y distintas estd garantizada por
Dios Ahora bien, puedo hacerme una idea clara y distinta de una
sustancia corporal (o0 material), extensa, divisible, que obedece a las
leyes de la geometria y de la mecinica, y no pensante Esta sustan-
cia es absolutamente distinta de la sustancia espinitual, pensante y
libre Por tanto, su modo de existencia es necesariamente autd-
nomo es el mundo material La ciencia verdadera de este mundo es
posible y esta asegurada sera geométrica y mecanica, fisico-mate-
matica, producida por el buen uso metddico de la razén y garanti-
zada por la veracidad divina Cada vez que mi razdn me permite
distinguir con evidencia nociones claras y encadenarlas rigurosa-
mente (por deduccién o demostracién) sobre la escena de la repre-
sentacion (en el pensamiento), estoy seguro de que a ello corres-
ponden cosas y encadenamientos de cosas en el plano de la reali-
dad fisica Dios garantiza el acuerdo o la homologia entre, por una
parte, la sustancia espiritual en su actividad de conocimiento vy,
por otra parte, la sustancia extensa conocida Ese es el paralelismo
Sisico-matemdtico que otorga a la ciencia una garantia literalmente
onto-légica

13 La cuestion del hombre

En resumen, Descartes resuelve el problema de la relacién en-
tre las dos sustancias en el plano del conocimiento apelando a la
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metifora del espejo gracias a Dios, las estructuras del mundo se re-
flejan en las formas de la razén humana Asi concebida, la relacion
del conocimiento no implica ninguna nteraccion entre las dos sus-
tancias hay un somorfismo a prior, y mediante la mnspeccidon de
sus propias estructuras y leyes (sus adeas mnnatas»), la razon conoce
las leyes del mundo

Considerado desde el punto de vista del sennir y del actuar, el
ser humano (compuesto de cuerpo y alma) plantea un problema
completamente distinto La existencta humana es la Gnica realidad
en que se encuentran e mteractian las dos sustancias, que la razon
solo puede concebir como radicalmente distintas Se trata de un he-
cho de expeniencia  Pero ,como concebir semejante relacion efectiva
entre dos entidades ontologicamente distintas? Las categorias con-
ceptuales del racionalismo dualista de Descartes no permiten pensar
ese nudo —que es el ser humano—, y este filsofo llegara a dejar
entender que este musterio (el de la unién del alma y el cuerpo) es-
capa a la filosofia (cartas a la princesa Elisabeth) Por tanto, no nie-
ga la existencia del problema

— en el nvel del sentir(se) el alma racional no esta en el cuer-
po de la misma manera que en el resto del mundo st no
fuera asi, no sentiria un dolor como propio de manera inme-
diata, sino que lo deduciria o lo comprobaria a la manera en
que un piloto descubre una averia en su navio En otros tér-
minos, Descartes no llega a volcar por entero el sentir(se)
(sensaciones, sensibilidad, sufrimiento, afectividad ) en el
activo del pensamiento puro, lo que significa que no niega
su dependencia insuperable respecto del cuerpo que el yo
que piensa, mas que fener, también es

— en el plano de la voluntad y de la accion la hbertad es
esencial para Descartes En efecto, es uno de los atributos
principales de la sustancia espiritual en oposicidn a la sus-
tancia extensa, que es determinada Ahora bien, la reahidad
de mu libertad implica una causacion directa y efectiva de
los movimientos de mi1 cuerpo por la voluntad de mu espi-
ritu Pero .c6mo concebir la relacidn causal efectiwa entre
los dos Ordenes de realidades radicalmente distintas y que
no admiten una tercera realidad mntermedia (principio del
tercero excluido)?

Esta dificultad del dualismo volverd a plantearse en todos los

pensadores ractonalistas poscartesianos Lo mis frecuente es que para
resolverlo se eche mano a una suerte de «armonia preestablecida-
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(Leibniz) por Dios entre las sustancias, que, en resumidas cuentas,
no hace smo prolongar el paralelismo ontolégico en el dominio del
tuempo y del devenir Asi, el ocastonalismo del Padre Malebranche
(1638-1715) establece una especie de sincronia entre los acontect-
muentos del alma y las acciones del cuerpo Entre el alma y el cuer-
po no hay interaccidon, sino coordinacidn, acuerdo asegurado por
Dios Ese movimiento del cuerpo no tiene como causa tal o cual in-
tenci6n del alma, sino como ocasion de su producciébn De la misma
manera, tal o cual afecto del alma no es provocado por tal o cual
acontecimiento corporal, sino que tiene lugar con ocasion de éste
No es que el cuerpo actie sobre el pensamiento es que Dios quiere
que yo tenga tal o cual pensanuento con ocastdn de tal o cual es-
tado de mu cuerpo

14 Meétodo y moral

Evocar la libertad, la voluntad y la accién es evocar la proble-
matica moral y preguntarse st la razén puede orientarnos en el do-
minio prdactico de la misma manera que nos orienta en el dominio
del conocimiento

Descartes no tiene mnguna duda al respecto, y por eso la moral
es una de las ramas mas importantes del «Arbol del saber que hun-
de sus raices en la metafisica Su finalidad es elaborar para la accién
(eleccién, decisiones) un método tan seguro como para la adqui-
sic16n de la ciencia Tiene, pues, el suefo de una metodologia y de
una crencia de la moral susceptibles de decirnos, en general (teoria
de las normas y de los valores) y en el detalle (aplicacién a la exis-
tencia cotidiana), qué hay que hacer y qué no se debe hacer

Pero Descartes sélo logra elaborar una moral provisional, justi-
ficada por la necesidad de actuar y de onentarse mientras se ter-
muna de levantar el edificio de la ciencia verdadera

He aqui los principios de la moral provisional, que se formulan
en la tercera parte del Discurso del método

— conformismo y moderacion obedecer las leyes y costumbres
del pais al que se pertenece, huir de las opiniones extremas
Esta actitud parece justificarse por el estado de incertidum-
bre en que uno se encuentra,

~ firmeza en las decisiones puesto que no hay nada seguro,
pero hay que tomar decisiones, conviene atenerse con fir-
meza a las que se adopte, ya que de lo contrario se con-
vierte uno en juguete de vacilaciones, oscilaciones, lamen-
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taciones, remordimientos, indecisiones y se corre el riesgo
de girar en circulo (Descartes evoca al viajero perdido en
un bosque, que debe escoger una direccidn y atenerse a
ella),
— cambiarse a si mismo antes que querer cambiar el mundo
prncipio de sabiduria estoica coherente con la primera regla,
— cultwar la razén y progresar en el conocimuento de la verdad

Esta cuarta mixima expresa el verdadero valor o la verdadera
norma que mnspira la ética cartesiana el bien supremo de la existen-
ca es la adquisicién de un saber cierto Incluso es legiimo conside-
rar que las otras tres maxmmas tienen la Gnica finalidad de asegurar
un modo de existencia y una tranquilidad que permitan consagrarse
integra y metoédicamente a tareas cientificas y filosoficas Por mu-
chos rasgos, la moral cartesiana recuerda la sabiduria antigua y el
ideal de la vida tebrnica

15 Importancia y limites de la modernidad cartesiana

Enorme ha sido la influencia de Descartes sobre la filosofia mo-
derna Las dos grandes tendencias filosdficas opuestas que habrin
de repartirse la modernidad hunden sus raices en el dualismo carte-
stano que subraya, con la misma radicalidad, la autonomia del espi-
ntu y la de la matenia Estas dos corrientes son el wdealismo 'y el ma-
tertalismo El idealismo culmina en la filosofia alemana del siglo xix y
se prolonga en la fenomenologia y la hermenéutica del siglo xx El
materialismo se asocia sobre todo a los desarrollos de las ciencias y
las técnicas y a la concepcion determinista-mecanicista del universo
que culmina igualmente en el siglo x1x

Fl pensamiento cartestano es ademds fuente de la formulacion
moderna de la relacion entre la filosofia y la ciencia en vias de ha-
cerse autdbnoma Esta relacidn adquiere la forma de una empresa de
Jundacion de la ciencia por la filosofia Pero esta empresa es ambi-
gua y expresa una relacidbn profundamente problematica, tensa y
ambwalente entre filosofia y ciencia En efecto, al tratar de fundar la
ciencia, la filosofia parece poner a su servicio, pero al mismo tiempo
deja entender que la ciencia tiene mmperiosa necesidad de la filosofia
En el curso de los siglos posteriores y hasta incluso en el siglo xx, la
fllosofia occidental conservara esta ambivalencia respecto de la cien-
cla y se perpetuard en, por y a pesar de ella En esta problematica
se trata de la relacion ciencia/filosofia y no sélo de saber a cuil de
ellas —s1 a 1a filosofia o a la ciencia— le corresponde la tluma pa-

83



labra Pero, mis profundamente, se trata de saber st de lo que se
trata priontariamente en nuestra civilizacion es de palabras

La relactén de Descartes con la ciencia moderna es ambigua v,
desde otro punto de vista, defictente Su concepciéon del saber mar-
gina mucho la experienicia La modalidad principal de desarrollo de
la ciencia es deductiva, reflexiva, g priort A pesar de la afirmacidon
relattva al dominio progresivo del mundo matenial, su moral man-
tiene un 1deal tedrico (cuas: contemplativo) La ciencia cartesiana,
por tanto, habria sido logotedrica al modo antiguo st no hubiera re-
tenudo la leccidn de Galileo sobre el caricter matematico de las es-
tructuras y de las leyes de la naturaleza y s1 su concepcién rigurosa-
mente mecancista del universo no hubtera abierto la via (teérica) a
una clencia predictiva segura, asi como a la intervencién y el control
técnicos sobre el curso mecanico de las cosas Ademas, la hbertad
humana, que Descartes concibe como radical, hace tedéricamente
posible una emancipacién y una dominacidon tlmitada del hombre
en relacién con la naturaleza FEsta cuestiéon de la libertad pone de
manifiesto toda su amplitud en el marco de un debate filosofico-
teologico de la era clasica Se trata de la cuestidn de s1 en dios tiene
primacia la voluntad o el entendimiento S1 predomina éste, la liber-
tad divina esta limutada a priort St predomina la voluntad, la libertad
resulta infinita, abismal En esta discusion, Descartes se inscribe del
lado de la primacia de la voluntad o de la libertad sobre el entendi-
miento o la razén La suma de los dngulos de un tridngulo es igual a
dos rectos porque Dios lo ha quernido asi y no porque la razoén o el
entendimiento de Dios hubteran reconocido previamente que no
podia ser de otra manera Para Descartes, la libertad divina no esta
limitada a prior: por las verdades l6gico-matemiticas Dios las ha
creado de la misma manera que ha creado otras «werdades eternas»
(las esencias de los seres, los valores morales) Su voluntad no sélo
es originaria respecto de la existencia, smo también de la esencia de
las cosas Imaginense las consecuencias posibles de una transferen-
ca de semejente concepcion de la libertad y de la voluntad de Dios
al hombre en un mundo que se ha vuelto ateo

Por dltmo, el pensamuento cartesiano es ejemplar de lo que
hoy en dia, para crticarlo, se denomina (por ejemplo, K O Apel)
monologismo la concepcidbn monologistica de la razén y de la ver-
dad De acuerdo con ella, el individuo dotado de razén (que es uni-
versal y, por tanto, idéntica en todos) no tiene nmguna necesidad
de los demis (de didlogos, discusiones, confrontaciones ) para de-
sarrollar el saber y acceder a la verdad Le basta con seguir las re-
glas del método y extraer todas las consecuencias de las «deas inna-
tas», es decir, de verdades a priont que lleva en si mismo De esta
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suerte, se impone la imagen del pensador o del sabio totalmente
aislado en su torre de marfil v exento de preocupaciones sociales o
politicas, que stente como distracciones perniciosas para la mvesti-
gaci6n de la verdad Esta solo implica la experiencia reflexiva e in-
trospectiva de la evidencia, expertencia que el individuo realiza en
la soledad de la meditacién y a la que se adjudica validez universal
Retirado en Holanda, Descartes evoca sus paseos meditativos entre
la confusidn de un gran pueblo»

No considero de distinta manera a los hombres que aqui veo
que a los arboles que se encuentran en vuestros bosques Ni si-
quiera el raido de su agitacion interrumpe mus ensonaciones mas
que un arroyuelo (Carta a Guez de Balzac, 1631)5

El método se practica en la misma soledad que ha presidido su
nacimiento

Pasaba todo el dia solo y encerrado, junto a una estufa, con
toda la tranquilidad necesaria para entregarme por entero a mis
pensamientos (Discurso del método)
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2 BARUCH DE SPINOZA UN RACIONALISMO INDIVIDUALISTA Y ETICO

La Sustancia-Naturaleza-Dios

El hombre como deseo

De la autonomia del deseo individual al amor intelectual de Dios
Defensa de las libertades del individuo contra los Poderes

PALABRAS CLAVE

s alegria » afectividad * alienacion » ateismo e autonomia ¢ deismo
* deseo o dios » individualismo ¢ monismo * naturaleza ¢ panteismo
e hibre pensamiento ® sustancia

El titulo completo del principal tratado de B Spinoza (1632-1677),
redactado en latin, es Ethica ordine geometrico demonstrata (Etica e
infinito)s La obra estd expresamente estructurada a la manera de un
tratado de geometria, manifiesta asi la adhesion al ideal de la razén
que progresa de manera deductiva y forzosa de lo mis simple o lo
mas general a lo que de ello se sigue necesariamente Spinoza pos-
tula definiciones y axiomas, desarrolla demostraciones, formula co-
rolarios, establece teoremas, etc Esta presentacién es evidentemente
una 1lusidn engafosa (en la que, no obstante, los racionalistas creian),
pues ningin discurso filosdfico puede funcionar con conceptos per-
fectamente definidos n1 con argumentos identificables con demostra-
clones logico-matemdticas (es dectr, que se impongan con necesi-
dad y universalidad) Lo esencial de la Efica no es su estilo, sino su
contenudo, que implica a la vez una metafisica, una antropologia y
una ética

21 Dios o la Naturaleza

Spinoza parte de la afirmacién segin la cual sélo existe una vini-
ca sustancia la que existe en si y por si, de manera autbnoma, y
que se puede concebir simple e inmediatamente sin recurrir a otros
conceptos

Esta sustancia es infinita, es decir, que posee una infinidad de
atributos, que son los aspectos esenciales a través de los cuales se

6 Enca e wfinito Madnd Visor 1991
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manifiesta Nosotros, los seres humanos, sélo conocemos dos, que
nos constituyen el pensamiento (que nos determina como espi-
ritu) y la extensiéon (que nos determina como «cuerpo:) Al dervar
dos aspectos de una Unica sustancia fundamental, el spinozismo,
que es un monismo, evita extraviarse en el atolladero del dualismo
cartestano La sustancia, una e wfinita, se expresa tambien en una
mfintdad de modos, que son cristalizaciones particulares y limitadas
de los atributos la infiita diversidad de la naturaleza material y del
mundo espiritual estd compuesta de esos modos, que la sustancia,
con su creatwvidad continuada, jamas deja de producir

La sustancia Gnica e mfinita es Dios, 0, s1 se quiere, la Natura-
leza musma (Deus swe Natura) la filosofia de Spinoza, por tanto, no
es un «atefsmo (en todo caso, no del tipo del materialismo ateo»)
Pero su Dios-Naturaleza-Sustancia es por entero inmanente (nada
de trascendencia n1 de creacién onginal del mundo por un dios «ex-
tertor), no es el dios revelado que ensedia la Iglesia, sblo es accesi-
ble a la sabiduria indiwidual, culminacion de la existencia etica

Puesto que Dios es la unidad de la Naturaleza contemplada
desde el punto de vista de la eternidad (sub specie aeternitatis), la
dindmica creadora y la totalidad, se ha podido hablar del panteismo
de Spinoza

Tal vez lo que caracterice mas profundamente la Sustancia-
Dios-Naturaleza sea que es potencia y actiridad nfinitas que jamas
deja de producir Esta produccion infinita (el mundo o natura natu-
rata) es la expresion de una fuerza productora, también ella infinita
(la natura naturans) Para una potencia nfiniuta, esta productividad
ihmitada es una necesidad, una fuerza de este tipo no puede no
producir infimtamente

22 Eldeseo y la afecturdad

Todo ser particular (todo individuo) es una expresidon (un
modo) de la sustancia Por tanto, todo ser prolonga por si mismo la
fuerza desbordante de la Naturaleza creadora, es decir, trata de per-
severar en su ser, de afirmarse y realizarse cada vez mis El ser hu-
mano no escapa a esta ley Por eso Spinoza ha podido decir que

La esencia del hombre es el deseo (Etica)

La afectividad no es otra cosa que la modulacdn del deseo
cuando el deseo, entendido como potencia individual de existir cada
vez mis de acuerdo con la naturaleza propia de cada uno, se ex-
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presa y se realiza, sentimos alegria, cuando se ve contrariado, expe-
rnimentamos trisieza Todos los matices de la afectividad consisten
en la diferenciacién interna de esas dos tonalidades fundamentales
que son la alegria y la tnsteza Asi, lo bueno para un ser es lo que le
permite existir cada vez mis en conformidad con su naturaleza y
que experimenta como una necesidad positiwa (es decir, como lbe-
racion, actualizacién del potencial que hay en é) Una necesidad y
una fuerza cuya fuente Gltima es la propia Naturaleza-Dios-Sustancia
Dice Spinoza

No deseamos una cosa porque sea buena, sino lo contrario
porque la deseamos, decimos que es buena (Etica)

He ahi el germen de un mdwrdualismo moral radical, pero es me-
nester cuidarse de mterpretarlo superficialmente En efecto, debe es-
tar orientado por

— el conocimiento verdadero de si mismo,

— el saber filosofico supremo que permite a cada uno recono-
cerse como expresion de la Sustancia, ésta es el ulimo obje-
to y la fuente primera del deseo humano

23 Laética
2 31 Desalienar el deseo

Estar alienado es ser «extrafio a si nusmo» El deseo se aliena
cuando se ortenta por normas o valores exteriores al mdividuo
o cuando se deja guiar por una mala comprensiéon que un indivi-
duo tiene de si mismo En los dos casos, el individuo ya no desea
en conformidad a su propia y verdadera ley no es «auté-nomo» y no
puede expandurse en la alegria

La alienacién del deseo, por tanto, tiene dos causas principales

— la dommaadn dogmatica de poderes exteriores al individuo,
— la confusi6n personal en el conoamiento de si mismo

La autonomia wmdiwwdual en relacion con los poderes exteriores
Spinoza rechaza todas las autoridades religiosas o politicas, to-

das las morales que pretenden enseflar e imponer a los individuos
el bien, los valores, como st fueran su bien y sus valores No hay va-
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lores ni bren trascendentes El individuo que sigue una ética y una
ley que le vienen de afuera —impuestas, ya por la violencia dogma-
tica, va por la persuasion engafiosa— estd alienado Su carencia de
autonomia lo confina en las tonahidades afectivas negativas (odio,
resentimiento, angustia, depresion, fanatismo, pasidn ) No es sa-
bio, 1 libre, n1 feliz

La autonomia indundual en relacion consigo mismo

El otro oscurantismo es el que mantenemos con respecto a no-
sotros mismos A menudo, nuestra afectividad, o mejor nuestro de-
seo, es confuso, contradictorio, ambivalente, se bloquea o se entu-
stasma detrds de quimeras, se autodestruye y engendra depresion
alii donde se esperaba alegria Lo que nos conduce a esos callejones
sin salida es el conocimiento madecuado de nosotros mismos, de
nuestra naturaleza Gltima y nuestro deseo profundo Spinoza no in-
voca el conocimiento racional y reflexivo de s1 nusmo simplemente
en el senudo de la tradiaén del socratico «condcete a ti mismo»,
SING en una perspectiva cuast psicoanalitica En efecto, la finahdad
de este conocimuento «analitico: (que disuelve las ilusiones, las falsas
imagenes en que se enzarza nuestro deseo) es la liberacién, el adve-
mmiento de la autonomia ndividual y de la afectividad positiva que
la acompana Cuando vivimos nuestro deseo directamente segin
nuestra naturaleza auténtica, no lo padecemos (como padecemos las
pasiones), sino que actuamos con el sentimiento de la libertad, la
alegria, la expresion de nosotros mismos Tal como se ve, el conoct-
muento racional de si, ndispensable para reducir las alienaciones del
deseo, no es un fin en si mismo, smo un medio para la autorrealiza-
c16n individual

2 3 2 La vida filosofica

Conducido radicalmente, el auténtico conocimiento de si mis-
mo no se detiene en el individuo como tal Este —con el deseo y la
potencia de existir que en él se encuentran— es, en Gltimo anilists,
una manifestacién de la Sustancia-Dios-Naturaleza infinita Por tanto,
nuestra naturaleza profunda se abre a la Naturaleza infinita y la ex-
presa

El conocimiento supremo, que Spinoza denomina conocimien-
to del tercer géneros, es el conocimiento filoséfico propiamente di-
cho, reflexivo y total a la vez Nos mvita a pensarnos y a sentirnos a
nosotros mismos como expreston necesaria de la potencia infinita y
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eterna de la Naturaleza o del Ser (de la Sustancia-Dios) En tltima
mstancia, cada uno es goce del Ser Reconocerse como tal es acce-
der a la beatitud aqui y ahora, asi como a una suerte de eternidad
Se trata de una felicidad esencialmente cognutiva, racional (confor-
me a la esencia del ser humano en el que la Sustancia se manifiesta
mas especificamente por el atributo del pensamiento o del espintu),
que Spinoza ha llamado amor mntelectual de Dios: Quien libera en
si muismo ese deseo, que es sublime, accede al mismo tiempo, en
virtud de ese (re)conocimiento y el afecto que lo acompania, a la au-
tonomia total (separacion), a la Virtud (culminacién de la morali-
dad) y a la Felicidad completa

La Etica es el libro que aspira a ensefiar el saber filosofico —de
la metafisica a la moral— que conduce a esta forma de existencia, la
mas acabada y la mas elevada a que la humanidad tiene acceso

24 Destino de una obra revolucionaria

En un primer momento, la obra de Spinoza fue criticada o 1g-
norada filésofos, hombres de religion y politicos la juzgaron nacep-
table y peligrosa El nucleo de la acusacién era el ateismo, y le fue
lanzada en vida Era muy grave G Bruno, cuyas ideas monistas, pan-
teistas, individualistas y libreexaministas no carecen de analogias con
las de Spinoza, fue quemado vivo en 1600 El proceso a Galileo tuvo
lugar en 1633 Lo esencial de la Erica se elabord entre 1661 y 1665,
pero solo poco antes de morir termund Spinoza el libro, cuya publi-
cacién poéstuma y anénmma tuvo lugar en Amsterdam en 1677 El
Tractatus theologico-politicus? habia sido publicado en forma and-
nima en 1670 Reclamaba la separacion de la filosofia y la teologia y
se esforzaba en demostrar que la libertad individual de pensanuento
es beneficiosa para el Estado que la proteja

Spinoza pertenecia a un medio judio de origen portugués afin-
cado en Holanda, pero se mantenia en una posicidn muy marginal,
incluso respecto de las tradiciones de ese medio Fue excomulgado
por el Gran Rabino en 1656 y sufrié un intento de asesmnato por par-
te de un judio fanatico Aunque la acusacion de ateismo fue excesr-
va, N0 es menos clerto que

— s1 Dios es equivalente a la Naturaleza, se puede pensar en
hablar Gnicamente de ésta,

7 Tratado teologico politico Madnd Tecnos 1985
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~ el Dios al que el individuo puede acceder sin la mediaci6n
de las ensefianzas de una religion mstituida es afirmado por
el indrviduo contra los dogmas y los poderes de las Iglesias,
esta concepctdon individual de Dios preserva por entero la
hbertad de pensanmiento de los indunduos,

— el caracter tan acusadamente individualista del pensamien-
to filoséfico-religioso de Spinoza contiene en germen,
pues, todas las rewvindicaciones de las libertades individua-
les v privadas contra los Poderes institurdos (politicos, reli-
£10S08, etc )

La filosofia de la naturaleza de Spinoza prepard argumentos y
una forma de pensamiento para todos aquellos que, en los siglos XV
y XIX, quisieron, cast stempre sin romper del todo con la idea de
Dios, promover al individuo (los derechos v las libertades de todo
mdividuo) y cnticar los abusos de poder de la Iglesia y del Estado
(y de su colusi6n)

Fue el caso de muchos deistas, que crefan en Dios sin suscribir
los dogmas ni las pricticas de una religidén determimada Asi, el spi-
nozismo aliment6 el materialismo vitalista» de Denis Diderot (Lettre
sur les Aveugles [Carta sobre los ciegos/, en 1748)8 Pierre Bayle (Pen-
sées dwerses sur la Cométe, 1682)9 celebra las virtudes de los ateos y
promueve los valores spinozistas que seran los de la Tlustracién del
siglo xvin tolerancia, Iibertad de expresion, derechos indviduales
en ¢l seno de un Estado cuya funcidn es garantizar y proteger esos
derechos y libertades, incluso en relacion con la Iglesia

Desde un punto de vista spnozista, la Gnuca funcién del Estado
es, en efecto, la de organizar materialmente la sociedad de tal ma-
nera que cada individuo pueda expandir libremente en ella su de-
seo conforme a su naturaleza profunda y, eventualmente, hasta lle-
gar a la expansidén suprema de la sabiduria filosofica que se asocia
al saber, la libertad, la felicidad y la virtud

El spinozismo interviene icluso en el siglo xvill en relacidon
con la cuestion del panteismo El térmimno es utiizado a comuenzos
del siglo xvit (por J de la Faye a propdsito de Spinoza y tras la
huella de John Toland) Pero es sobre todo en Alemania y a finales
del siglo cuando el panteismo, promovido a centro de un debate
filosofico importante (el Pantheismusstreit ), atraerd la obra de
Spinoza a primer plano, con Jacob, Lessing, Mendelssohn, Herder,

8 Carta sobre los ciegos para uso de los que ven Madnd, La Piqueta 1978
9 Pensees dwerses sur la Comete Panis STFM 1984
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Goethe Esta corriente desempefia un papel esencial en el romanti-
cismo aleman y en el desarrollo del idealismo Hegel dird que toda
verdadera filosofia comienza por ser spinozista
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3 G W LEIBNIZ Y LA RAZON AL INFINITO

La razon como nexo universal y continuo
Nuestro mundo es el mejor posible

Punto de vista divino y fimtud humana
Libertad y responsabilidad moral del hombre

PALABRAS CLAVE

e armonia universal e composibilidad e contenido ¢ dios » mfinito
* hbertad  mal * monada * mundo posible * prinupio de conunui-
dad e principio de lo mejor * principio de razon ® teologia racional

Gottfried Wilhem Leibniz (1646-1716) fue un pensador universal
que dej6 una obra inmensa (doscientas mil piaginas manuscritas en la
biblioteca de Hannover) Sus competencias e intereses enciclopé-
dicos abarcaban la filosofia, las matemdticas, la teologia, el derecho,
la politica, la historia, la filologia, etc Germano de ongen (Letpzig),
pero europeo y ecuménico de espiritu, escribié en latin, francés y
aleman Trataremos, sin entrar en los detalles de esta obra gigantes-
ca, de poner de manifiesto la onginalidad de su racionalismo, muy
distinto del de Descartes y del de Spimnoza Con esta finalidad nos
msptraremos principalmente en los Essais de Théodicée (suv la bonté
de Dieu, la hberté de 'bomme et l'origine du mal), de 171010

10 Ia teodicea o tratado sobre la libertad del bombre y el origen del mal Madnd,
Aguilar sa
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En lo fundamental, la razén leibniziana es mfinitista y teologica
Esto, en cierto modo, significa que se coloca —y nos mvita a colo-
carnos— en el punto de wvista de dios, que es el punto de vista del
infinito o de un calculo infinito y que opera con el infinito Pues el
dios de Leibniz es matematico, y cred el mundo calculando («Cum
Deus calculat et cogitattonem exercet, fit mundus,) Este calculo infi-
nitista —para Letbniz el infinito esta por doquier y en todo, pues
solo el infinito es real— realizado por un espintu infinito no ocupa
de hecho tilempo alguno es instantaneo y se efectia enternamente

31 «Todo estd higado» contimuidad y sohidaridad

La nocién de que <odo estd ligado» opera como un auténtico
motivo conductor del pensamiento letbniziano La solidaridad de to-
das las partes y de todas las epocas del universo es total Se trata
del principio de continuidad, que no admite que la naturaleza dé
saltos»

Seglin Descartes, la razén era una razdén de lo discontinuo ana-
liza las cosas en sus elementos atomicos netamente distinguidos No
ve claro sino cuando separa v delimita (Ja evidencia de las ideas
claras y distintas) Pero una vez que de esta manera ha separado ra-
dicalmente dos cosas, ya no se detiene a concebir su ligazon, no
obstante ser impuesta por la experiencia de la realidad la discont-
nuidad ontolégica de las dos sustancias parece insuperable para la
razbn cartestana, mientras que la experiencia vivida nos muestra
que en el ser humano hay ligazon, solidaridad

Leibniz percibe la continmidad operando por doquier en el uni-
verso, pero también pretende analizarla, es decir, hacerla inteligi-
ble a la razén Este analisis del continuo es lo que exige la nocion
de nfinto

Tanto en el espacto como en el tiempo, el mundo se mantiene
unido es radicalmente relacional Y por tanto es realmente racional,
puesto que «atio- —o logos— quiere decir aelacion» y la razén es
la facultad de enlazar Y también es radicalmente religioso (segin
una etimologia de religio, religare- religar, enlazar)

En un mundo infintamente solidario, cada parte elemental del
universo —cada monada— refleja el universo entero desde su pun-
to de vista particular Cada moénada es resultado local del Todo nfi-
nito, a cuya existencta contribuye al mismo tiempo activamente
Esto se aplica también a cada individuo hay en nosotros una per-
cepcion confusa (inconsciente, en lo esencial) de todo el unwerso
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Cada ménada es como un espejo vivo, o dotado de acciones
mternas, representativo del universo, segun su punto de vista, y
tan regulado como el universo mismo (Principros de la natura-
leza y de la gracia) 1

En la Monadologie (1720) (Monadologia)?, Leibniz describe el
universo como compuesto de una infimdad de moénadas (creadas
por dios, ménada suprema) Cada moénada es una sustancia simple
(indivisible y, por tanto, inextensa e mndestructible), al mismo ttem-
po que un punto de fuerza orgamzadora La modnada es a la vez pa-
stva y activa, eterna y evolutiva También es singular ninguna es
idéntica a ninguna otra Cada organismo vivo, cada persona, expre-
sa una moénada

Por tanto, como todo esti lleno [en la naturaleza no hay va-
ciol y, en consecuencia, toda la materia estd hgada, [ ] todo
cuerpo es sensible a todo lo que se hace en el unwverso, de
manera que quien lo viera todo podna leer en cada uno lo que
se hace en todas partes e incluso lo que se ha hecho y lo que se
hard (Monadologia)

La «armonia unwersal, preestablecida por dios, es incluso un
aspecto, a menudo evocado, de ese «mantenerse unido» del univer-
so Esta solidaridad universal es globalmente buena, v permite tam-
bién que el universo tenga un sentido, al que cada parte contribuye
remitiendo en Gluma instancia a dios, razdn necesana y suficiente
de todo lo que existe

32 El «mejor de los mundos postbles» y el principio de razén
suficiente

En su novela filoséfica Candide ou l'optimisme (1759) (Candido
o el optimismo) 13, Voltaire divulgd la expresion letbniziana al paso
que la ndiculizaba, sin ninguna consideracidon por la argumentacién
filosofico-teologica que la apoya En realidad, Leibniz no nmiega la
existencia del mal en el mundo Por el contrario, parte de ese escian-
dalo permanente y trata de comprenderlo, es decir, de encontrar un
sentido que pueda hacer el mal mis aceptable y, por tanto, mas so-
portable para los hombres He aqui la teoria que desarrolla

11 Monodologia Principios de la naturaleza y de la gracia Madnd, Universidad
Complutense 1994

2 fbidem

13 Candido o el optimismo Madnd Catedra 1985
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En el entendimiento divino se efectiia el calculo infinito de fo-
dos los mundos posibles Los mundos posibles son todos los mundos
sin contradicciones internas Por tanto, hay un limite a lo posible o,
mis exactamente, a lo posible al mismo tiempo no todo es compo-
stble Encontramos asi un primer principro de razon, de naturaleza
esencialmente ldgica Dios mismo debe respetar el principio de no
contradiccion que estructura su propio entendimiento En este sen-
tido, la voluntad divina no puede transgredir la razén divina, contra-
rnamente a la concepciéon que defendia Descartes, para quien, desde
el punto de vista de Dios, incluso las verdades 16gico-matematicas
son contingentes

Todos los mundos posibles son, pues, calculados por el enten-
dimiento divino y se hallan conterudos en el estado de virtualidades
Unicamente la voluntad de Dios puede actualizar un mundo posi-
ble, es decir, crearlo Pero como la voluntad dwvina es sabia y bue-
na, Dios elegira el mejor de los mundos posibles, es decir, el mas
rico, el mas diverso, el mis abundante en composibihdades Este
mundo, puesto que, globalmente v en comparacidon con los otros, es
el mejor, pide ser, y Dios lo crea

El verdadero principio de razon suficiente (<Todo tiene una ra-
zOmv) reside en este pricipio de la mejor eleccidon global Pero esta
eleccton entrafia la existencia de lo que, para una mteligencia finita,
parece nltl, cruel, absurdo, es decir, el mal El «mejor de los mun-
dos posibles» —este mundo nuestro que Dios ha creado— no es el
mundo perfecto a los ojos de los seres humanos

El Prncipio de razon suficiente, en consecuencia, no es ni la
justificacidn logica (que solo puede explicar los aspectos necesarios
de lo real, pero no los contingentes), nt la explicacitéon causal (que
comprueba, pero no justifica, no da el porqué) El verdadero Princi-
pio de razdn es a la vez ontologico v ético explica y justifica el me-
nor detalle, el acadente mas insignificante de lo real remutiéndolo al
Todo, a la totalidad de lo posible, gracias a un calculo nfinito y a
una evaluacién comparativa que titene por objetivo la seleccidn del
mejor universo De esa manera se justifica todo, absolutamente todo

Nada existe jamis a menos que sea posible determinar (por
lo menos para un espiritu omrusciente) por qué es mas bien que
no es, y por qué es como es y no de otra manera (Confessio pht-
losoph1) 14

4 Ia profession de for du philosophe, trad de Y Belaval Paris, Vrin (Bibliotheque
des textes philosophiques), 1970
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El Principto de razén suficiente o principio de lo mejor justifica,
pues, al mismo tiempo la existencia y la esencia de las cosas, su ser
y su manera de ser

33 La explicacion del mal y el reconocimiento de la hibertad

S1 el mundo ha sido querido por un dios sabto y bueno, omnis-
ciente y omnipotente, y st este dios ha precalculado todo lo que
ocurre en €, ,cOmo explicar la existencia del mal y cébmo preservar
la libertad humana? Leibniz aporta una respuesta a estas bien cono-
cidas dificultades

331 La explicacion del mal

Lo que llamamos mal> y no podemos justificar con ayuda de
nuestra nteligencia finita estd completamente justificado v es abso-
lutamente necesario en funcidén del mundo que ha sido escogido,
porque es el mejor de los mundos posibles Los males locales parti-
culares son tan s6lo condiciones o consecuencias necesarias del ma-
ximo Bien, al que sirven y que los justifica Habida cuenta de la to-
talidad de lo posible y de la totalidad de lo que es, no son en ver-
dad males Unicamente el punto de vista parcial, local, los considera
de esa manera El Principio de lo Mejor no admite el mal absoluto,
es decir, un mal que no se pueda referir al maximo Bien, gracias al
cual, en cierta medida, todo mal es redimido

3 32 La libertad humana

St a cada mstante y eternamente Dios calcula y precalcula todo,
«cOmo pensarnos libres? Leibniz responde que el cilculo mfinito de
Dios tiene precisamente en cuenta la libertad de los mdividuos y
que en funcidn de ella —que también es infinita— se despliega
la infinita diversidad de posibles Dios ha escogido crear el mejor
de todos los mundos posibles, infinitos en nimero y engendrados
en gran parte por la libertad de los hombres La omnisciencia divina
no mpide la libertad individual, por el contraro, la reconoce y la
exige como un ingrediente de la diversidad wfinita de lo posible

Al final de la Teodicea, Leibniz ilustra esta problemitica del mal
y de la libertad con ayuda de un apélogo mitoldégico que hace inter-
venir a los dioses antiguos La diosa Atenea, con el fin de persuadir
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al sacerdote Teodoro de la excelencia del mundo real, lo pone en
suefios ante la serie de los mundos posibles En el seno de cada
uno de esos mundos, el destino personal de Sexto Tarquino (perso-
naje histérico del siglo v a C) es cada vez diferente y a2 menudo me-
jor que en el mundo historico real Pero hete aqui que donde Sexto
Tarquino realiza elecciones mas favorables para él, el resultado para
los diversos mundos considerados es una suma global de males mu-
cho mas graves que los que la desgracia y la maldad de Tarquino
provocaron efectivamente en el mundo real Tarquino hace libre-
mente el mal y termina mal, pero ese mal y esas malas elecciones
desde el punto de vista de Tarquino, que Dios ha escogido realizar,
estan perfectamente justificados desde el punto de vista infintista,
sabio y bueno de Dios

34 La fimitud bumana, la fe y la moral

El ser humano no puede elevarse verdaderamente al punto de
vista infinitista de Dios Por tanto, no puede ver realmente la Armo-
nia Universal ni el Principro de Razén Suficiente que opera por do-
quier S6lo puede creer en él vy, tal vez, filosofando, hacerse una
idea analégica, aproximada del mismo Esta fe filosdfico-religiosa no
se opone a la razén Por el contrario es la manera humana de cap-
tar algunas luces de la Razén Infintta y Divina De esta suerte, Leib-
nmz se mscribe en la tradicidn de la teologia racional que no ve opo-
sic16n entre la fe y la razén, o entre filosofia y religion

Formulada de una manera menos teologica, esta fe es la creen-
cia profunda segin la cual, fundamentalmente, el mundo, que es
nuestro mundo, fene sentido y valor Es un acto de confianza en la
vida, un optimismo metafisico u ontologico que afirma la solidari-
dad del Ser, del Bien y del Sentido Semejante pensamiento se halla
en las antipodas del nibtissmo y de la filosofia del absurdo que se
desarrollaron en el siglo xx

Dado que es fruto de la eleccion de lo mejor, nuestro mundo es,
global e infinttamente, moral Pero Gnicamente Dios lo ve y lo quiere
asi con toda clanidad, gracias a su infinita sabiduria  Nosotros, habida
cuenta de nuestra finitud, no podemos sino creer en él —es decir,
creer que ese mundo tiene valor— e mtentar ir en el mismo sentido,
el sentido de lo mejor S6lo podemos —pero también debemos—
unir nuestra buena voluntad finita y las luces limitadas de nuestra ra-
z6n finta Ser moral es hacer lo que ellas nos prescriben, dado que
nuestro cilculo de la accidn mejor no es wnfinito No podemos tener
en cuenta sino una cantidad Itmitada de datos, las consecuencias leja-

97



nas de nuestras elecciones se pierden en la oscuridad del futuro Sin
embargo, s1 unimos de esta manera nuestra razén y nuestra buena
voluntad, tratamos, en la medida de nuestras posibilidades, de ir en
el sentido de Dios, es dectr, en el sentido de lo Mejor, y damos testr-
monio del valor de las cosas y de los seres Ser moral no es otra cosa
que ese esfuerzo de buena voluntad relativamente esclarecido por la
razén Y st de nuestra accidn dertva un mal imprevisto, pese a toda
nuestra atencidon y ausencia de maldad, es porque ese mal era nece-
sario en virtud del ciculo global de lo Mejor, en el cual entran una
infinidad de factores que a nosotros se nos escapan, pero que Dios
tiene en cuenta, ve v quiere La preciencia divina no nos descarga en
absoluto de la responsabilidad moral de nuestro destino

35 Dwersidad del racionalismo

Los grandes fil6sofos racionalistas de la era clasica presentaron
vastas teorias sistematicas como imagenes verdaderas y definitivas
del mundo Al aportar la verdad total, estas teorias también debian
llevar sosiego a quien las comprendiera y conformara a ellas su
existencta Como en la gran filosofia clasica griega, en estos cuadros
el devenir, el nempo o la histona no desempefian papel importante
alguno en lo fundamental, la naturaleza y la humanidad estan aca-
badas y son inmutables, lo mismo, en el fondo, que el dios que los
ha creado En vista de este orden mmmutable del que, de acuerdo
con la mas pura tradicadn logoteoérica, la filosofia suefia con ser es-
pejo verdadero, la atencién que se dedica a la posibilidad y a la uti-
lidad de reformas sociales y reformas técnicas resulta marginal

Pero, mas alld del apego al ideal tedrico, que todos comparten,
,cudnta dversidad!

Al evocar la unidad y la universalidad, la 1dea de razén crea la
expectativa de univocidad del racionalismo Descartes, Spinoza y
Leibniz —por no hablar de todos los otros «ractonalistas» citados con
menos frecuencia— manifiestan que la realidad histérica del racio-
nalismo no tiene nada que ver con esa expectativa

Es inmensa la diferencia entre el racionalismo teolégico ecumeé-
nico de Leibniz y el individualismo spinozsta, tan critico respecto
de las religiones

El racionalismo continuista e infinitista de Leibniz se encuentra
igualmente en las antipodas del de Descartes La racionalidad carte-
stana pretende ser analitica, mecanicista y finitista las evidencias
conciernen a las ideas bien defimidas (delimitadas) y a demostracio-
nes compuestas de una cantidad finita de etapas claras y distintas El
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cable decisivo que dios ttende a la razén humana procede exclusi-
vamente de su libertad abismal y de su insondable bondad

Letbniz ve en la razén humana mas bien un analogon de la Ra-
z6n Divina, la Gnica verdaderamente capaz de operar con el infinito
y desde el punto de vista del infinito

Unicamente Dios tiene una idea clara del infimto Nosotros no
podemos expenimentar verdaderamente el infinito, mi trabajar real-
mente con él Es un limite, nuestro limite La nocién de un calculo
divino del infinito es la fuente mnspiradora de la razdn letbniziana
Su onigen se halla en las matemaiticas infintesimales (cilculo dife-
rencial) que Leibniz contribuye a inventar Pero esta nocidon es una
metdfora, pues no podemos realizar el cilculo mfinito que nos des-
velaria la razén de cada cosa y de cada acontecimiento Y la exis-
tencia, la posibilidad misma de semejante cilculo, es una cuestion
de fe De fe en dios un dios infinitamente bueno e infinttamente 1n-
teligente Pero es evidente que Leibniz no puede producir ese cilcu-
lo, que no seria nt una metafora ni un argumento, sino la demostra-
c16n efectiva del Principio de Razén Suficiente

St bien es clerto que no hay racionalismo clisico moderno sin
dios, la importancia que se le atribuye es desigual y la perspectiva es
stempre la de una teologia racional La hipdtesis necesaria de dios,
por tanto, no puede ser cStrana a la razén humana La idea de que
la duz natural> (las facultades simplemente humanas, a diferencia de
la Revelacion o de la inspiracion divina) basta para conducir a dios,
tiende a marginar la mportancia de la Iglesia v prepara el deismo,
que se desarrollara en el siglo xvin El racionalismo consolida las ba-
ses de la confianza en la humanidad y en la libertad individual, so-
bre todo en la libertad de pensamiento Las grandes construcciones
teoricas del racionalismo no se abstienen de ser también criticas
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Carprturo III

Ciencia, moral y politica en el empirismo inglés

Las raices de la distincidén habitual, todavia hoy en prictica, en-
tre <filosofia continental> (Francia, Alemania ) y dilosofia anglosa-
jona» (incluida, en el siglo XX, la norteamericana) son realmente an-
tiguas En efecto, se remontan a finales de la Edad Media, a la época
de la creaci6n de las primeras universidades (siglo X1 Ya entonces
se esbozan, en la Universidad de Oxford, por ejemplo (en oposicion
a la de Pars), y bajo la influencia de pensadores protoexperimenta-
listas y nomalistas como Roger Bacon (1214-1292) y Guillermo de
Occam (1285-1349), rasgos distintivos que se podrian resumir di-
ciendo que la filosofia inglesa manifiesta mayor desconfianza respec-
to de las logoteorias Asi, pues, muy pronto se embarca en la critica
del pensamiento que construye sistemas a priort gracias al puro
ejercicio reflexivo o especulativo, exclusivamente asoctado a la com-
petencia linguistica Desconfia del pensamiento especulativo o dia-
léctico, verbal, que juega con las palabras pensamiento que preten-
de hablar de las cosas mismas y de las estructuras de la realidad,
muentras que no refleja nt manipula otra cosa que estructuras seman-
ticas (las formas linguisticas mediante las cuales nos representamos
la realidad)

Contra este pensamiento verbal, los pensadores ingleses afir-
man la fiabilidad de las matemdticas y, sobre todo, de la expernen-
cia v de la expertmentacion Se piensa que la experiencia es la Gnt-
ca fuente de verdad y de saber y, segtin algunos, la Gnica fuente del
pensamiento mismo Por eso se habla del empirismo inglés, que se
opone al racionalismo continental, particularmente francés y, mads
tarde, al idealismo, mis especificamente aleman El empirismo pre-
tende extraerlo todo de la experiencia y, por tanto, del mundo exte-
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nior, el ractonalismo lo busca todo en la razén y su capacidad de in-
trospeccion, de anilisis reflexivo y de deduccion

Abordaremos algunos aspectos de la obra de los cuatro filoso-
fos ingleses mis importantes de los siglos Xvii y Xvin

Thomas Hosses (1588-1679)
Levathan (1651) (Levwatan)!

John Locke (1632-1704)

~ Epistola de tolerantia o A Letter Concerning Toleration
(1689) (Carta sobre la tolerancia)?

~ An Essay Concerming Human Understanding (1690) (En-
sayo sobre el entendimiento humano)3

~  Two Treanises of Government (1690) (Ensayos sobre el go-
bierno cuil)4

George BERkrLEY (1685-1753)
A Treatise Concerning the Principles of Human Knowledge (1710)
(Tratado sobre los principros del conocrmiento humano)s

David Hume (1711-1776)

— A Treatise of Human Nature (1740) (Tratado de la natura-
leza bumana)s

- An Enquiry Concerning Human Understanding (1748) (In-
vestigacion sobre el entendimiento bumano)’

Locke y Hume son los dos representantes ingleses mas eminen-
tes de un movimiento de civilizacién de amplitud europea que en
francés se conoce como Lumiéres, en inglés como Enlightenment y
en espafol como llustracion

Exammaremos primero las caracteristicas dominantes de la
concepcion del mundo y de la teoria del conocimuento del empiris-
mo Luego abordaremos ciertos aspectos del pensamiento moral y
politico

En general, con la mera lectura de los titulos de las obras mas

! Jeviatan Madnd Alianza 1989

2 Carta sobre la tolerancia Madnd Tecnos 1991

3 Ensayo sobre el entendimiento bumano Mexico Buenos Aires FCE, 1956

4 Ensayos sobre el gobierno cinl Madnd Espasa Calpe 1991

5 Tratado sobre los principros del conocimento bumano Madnd Allanza 1992
6 Tratado de la naturaleza humana Madnd Tecnos 1988

7 Investigacion sobre el entendimiento bumano Madnd Ahanza 1980
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importantes, se advierte que el tema esencial de reflexion filosofica
no es D10s ni1 la Naturaleza, ni la Sustancia, sino el ser bumano mis-
mo, la naturaleza humana La pregunta central de la filosofia esta to-
mando canz antropolégico «qué es el hombre» Pero como se si-
gue definiendo al hombre prioritariamente como el ser vivo dotado
de logos (zoon logon ekbon)y como el logos es la razoén y el len-
guaje en tanto que instrumentos del coroctmiento que permiten la
representacton adecuada (vedadera) de la realidad, la reflexion filo-
sofica sobre el hombre se 1dentificard en gran parte con la teoria del
conocimiento

1 TEORIA DEL CONOCIMIENTO Y CONCEPCION DEL MUNDO

Todo saber proviene de la experiencia y se produce por abstraccion
El espiritu es una tablilla en blanco, simn 1deas innatas»

Del materialismo mecanicista al inmaterialismo solipsista

Critica del nexo causal de la induccion

Constituction empurista de la clencia y critica de la metafisica

*® O O

PALABRAS CLAVE

e abstraccron ¢ causalidad # costumbre ® empirismo ® esencla nomi-
nal o fenomenal » esencia real ¢ expenencia ¢ fenomenalismo ¢ dea
lismo e ideas innatas ¢ induccion ¢ inmaterralismo ¢ ley causal » ma
terialismo ® mecanicismo ® percepcion * sensualismo ® solipsismo
 sustancia * verdad empirica a posterion ¢ verdad formal a prior

11 Los principros del emprrismo
111 La expertencia, la abstraccion y el lenguaje

Los empuristas estin de acuerdo en la tesis segin la cual nues-
tros pensamientos, ideas, conceptos y conocimientos provienen de
la experiencia Algunos, como Hobbes, son radicalmente sensuals-
tas No reconocen otra expertencia que la sensorial y consideran
que no hay nada en el espintu que no haya pasado antes por los
sentidos Otros, como Locke, distinguen entre

—  experiencia externa las sensaciones,

— experiencia nterna la reflexion, es decur, la expeniencia que
el espintu tiene de sus propios estados interiores (tristeza,
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sufrimiento ) y de su actividad espontinea (asociacién de
deas, semejanza u oposicidon de las representaciones )

Para estos filosofos, la experiencia es siempre y ante todo expe-
riencia de lo particular no hay percepcion de lo general Pero en la
medida en que se repiten expertencias similares, tiene lugar un pro-
ceso de abstraccion Toda experiencia deja una buella en la memo-
ria La repeticién de marcas mas o menos idénticas delimita progre-
stvamente una suerte de forma esquemaitica que se convierte en un
concepto o en una idea general desde el momento en que se le
asocia un signo, es decir, una palabra Es asi como se forma, por
elemplo, la nocidn de rojo a partir de la repeticidbn abstrayente de
sensaciones de cosas rojas distintas en contextos diferentes La aso-
clacion de un vocablo —la palabra «ojo— fiya la esquematizacién
abstracta en la memona La huella esquemitica se convierte en la
significacion de una representacién mental (la idea) asociada a la
palabra

112 Niintwcidn intelectual, n1 adeas innatas»

Uno de los importantes conceptos filosodficos tradicionales es el
de «ustancia» Para ArnstOteles, la sustancia estd compuesta de mate-
na (que particulariza, aporta los caracteres contingentes) y forma
(que es general, esencial y entrafia a los caracteres necesarios) Toda
entidad real, todo individuo, es un compuesto de esta naturaleza
Como s6lo hay ciencia de lo general, conocer consiste en disociar la
forma de la materia mediante la operacion intelectual del espiritu
Este puede aprehender la forma de la sustancia, es decir, conocer la
esencia de las cosas, gracias a la intuicidon (visidon») intelectual Des-
cartes reduce a dos la cantidad de sustancias Pero atribuye a la ra-
zO6n la capacidad para conocer sus caracteristicas esenciales con
independencia de la experiencia Asi tendriamos la evidencia clara y
distinta de lo que es la sustancia pensante y de lo que es la sustancia
extensa La idea de la materia (con todas sus propiedades esencia-
les) y la 1dea del espirntu (con todas sus caracteristicas esenciales)
estin en nosotos, son nnatas La reflexidn pura basta para conocer-
las con todas sus implicaciones, que de ellas derivan en forma de-
ductrva El conjunto de este proceso de conocimiento se desarrolla
a priort, con mdependencia de la expertencia sensible

Los empiristas imgleses atacan la nocién de sustancia, la de
ideas 1nnatas y la de mtuicidn mtelectual a prior: de la esencia de
las cosas Locke reduce la nocidn de sustancia a algo indetermuna-
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do» que no podemos conocer en si Tenemos percepciones, conoce-
mos a partir de estas percepciones, postulamos, sin duda con razén,
que estas percepclones son percepciones de algo (el mundo exte-
rior, cosas independientes), pero no tenemos acceso directo a ese
algo» en si En particular, la esencia de ese «algo», que constituye la
sustancia de lo real, no estd impresa en nuestro entendimiento, de
manera que una introspeccidn reflexiva no nos permite conocerla
No hay 1deas innatas El espirtu es una tablilla en blanco, o incluso
un espejo es una tabula rasa en la que se reflejan y se imprimen las
experiencias sensibles o perceptivas

12 Concepcion del mundo entre el materialismo
y el inmaterialismo

Tenemos tendencia a asociar automiticamente empirismo y ma-
tenialismo Es cierto que hay una suerte de afirudad que los aproxi-
ma Pero, s1 se toma en serio que no tenemos otra cosa que percep-
ciones, el vinculo puede resultar menos necesario de lo que parece
a prumera vista

121 Hobbes, el materialista

Hobbes es el materialista mis radical entre los empiristas Solo
reconoce la expertencia externa (sensorial) y adopta una vision
completamente mecanicista de lo real Niega la existencia de una
sustancia esptritual y critica incluso la evidencia del Cogito Mis pre-
cisamente no niega la percepcidon de una actividad de pensamiento,
pero rehisa deducir de ello la existencia de una sustancia espiritual
Considera que el pensamiento es la actividad particular de un cuer-
PO, una cosa que piensa y que, en tanto cosa O cuerpo, sigue sien-
do opaca a la reflexién y a la mtrospeccién El pensamiento aparece
asi como un epifenémeno de la materia, que es imposible conocer
de manera mmediata y a priort en su realidad propia La dranspa-
rencia que para si mismos tienen la conciencia o el pensamiento es
una dusidn en la superficie de un cuerpo mconsciente que la pro-
duce Esta concepcidn, audaz para la época, plantea cuestiones par-
ticularmente actuales cuando se la relaciona con los desarrollos del
psicoanilists (Ia tdea del pensamiento inconsciente) y de las neu-
rociencias
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122 Berkeley, el nmaterialista

Berkeley elabora el empirismo en total oposicién a las 1deas de
Hobbes v culmina en un mmaterialismo Tomando en serio la tesis
empirista de acuerdo con la cual sélo tenemos acceso a percepcio-
nes, infiere de ella que no tenemos derecho a hablar de una reali-
dad sustancial exterior, que continuaria existiendo aun cuando no la
percibiéramos v que seria la fuente de nuestras percepciones Pues-
to que no podemos conocer nt experimentar directamente esta reali-
dad (el «mundo exterior»), s6lo es una hipotesis gratuita, carente de
fundamento Lo Unico que existe son las percepciones

Esse est percip ( Ser es ser percibtdo»)

Esta concepciébn extrema, pero no desprovista de coherencia,
segln la cual el sujeto s6lo puede atribuir existencia a sus percep-~
ciones en el momento en que las uene, se conoce también como
«solipsismo» Este niega la exsstencia de toda sustancia materal mde-
pendiente del yo que percibe por tanto, es un anmaterialismo» Esta
posicion no deja de estar emparentada con el idealismo, el fenome-
nalismo o la fenomenologia

Con el idealismo en efecto, una percepcion se aproxuna mas a
una tdea o una representacidOn mental que a una cosa matenal El
mmaternialismo es, pues, una especie de idealismo que sdlo recono-
ce como real el yo consciente con sus representaciones y estados
mentales, para los cuales no cabe distinguir entre fuente interna y
fuente externa

Con el fenomenalismo etumoldgicamente, fendmeno» significa
Jo que se (me) apareces El inmaterralismo reconoce el ser Gnica-
mente al gparecer

Las percepciones son apatiencias, pero, cutdado!, porque son
lo Gnico real y detras de ellas no hay nada

No obstante, el radicalismo solipsista de Berkeley fue atempe-
rado por la consideracion sigutente la experiencia musma me mnvita
a disungurr entre dos tipos de percepciones Unas son persistentes
v, al parecer, independientes de mi1 voluntad, se me imponen Las
otras son evanescentes y puedo formalas y anularlas a placer (los
productos de la imaginacidn) Pero en lugar de explicar la persisten-
cia de percepciones constantes por la hipdtesis ordinaria de la exis-
tencia de un mundo exterior, Berkeley afirma que esas percepcio-
nes o ddeas» (imédgenes, representaciones mentales) nos las impone
al espirtu un espirttu perciptente o adeante» (es decir, que produce
ideas) nfinttamente mas poderoso que el nuestro dios Lo que de
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manera abustva denominamos mundo matertal sélo es el conjunto
constante de percepciones que dios nos impone Podemos conocer
perfectamente este conjunto perceptivo constante y, una vez que lo
hemos hecho, no queda nada por conocer, pues no hay, «distmu-
lada» detras de las apaniencias, ninguna realidad material o fisica en
si e maccesible «Detras» estd dios, que, en tanto tal, nos sobrepasa
absolutamente y no constituye un objeto para la ciencia

123 La prudencia de Locke

Cronoldgicamente, Locke se sitia entre Hobbes y Berkeley Esta
posicton itermedia corresponde también a su concepcidn del mun-
do, que no es m1 simplemente materialista, ni inmateriahsta Locke
no renuncia a la creencia legitima en la existencia de un mundo ex-
terior real, pero hace de él una sustancia o un conjunto de sustan-
cras indeterminadas, maccesibles Partiendo del principio empirista
segin el cual no conocemos nada s1 no es a través de la experiencia
(la percepcidn), Locke distingue entre la esencia fenomenal o nomai-
nal de las cosas y la esencia real inaccesible

La esencia fenomenal es el conjunto de las caracteristicas per-
ceptibles y que parecen siempre conectadas, de tal manera que su
presencia sirve como criterio de identidad o de reconocimiento, que
permite atnbuir un nombre a una cosa o negirselo

Asi, la esencia fenomenal del oro implica, en particular, el color
amarillo, la aparnencia metilica, una relativa maleabilidad, la solubi-
lidad en el agua regia (mezcla de 4cido nitrico y dcido clorhidrico)
St un cuerpo nos ofrece todas esas apariencias, podemos con toda
legitimidad llamarlo «oro»

En lo que respecta a la esencia real, queda fuera de nuestro al-
cance En el espintu de Locke, que, como muchos sabios de su
época, era atomusta, debia tratarse de algo como la «estructura até-
mica o corpuscular: real del oro, que explica sus propiedades feno-
menales Para Locke, esta estructura fisica en si es defimtivamente
tnaccesible a nuestras capacidades de percepcion (sensorial), mu-
cho mas groseras

Como se puede advertir, la ciencia empinsta de Locke es un sa-
ber de superficies o apaniencias Este saber no es inutil, es fiable y
es el Gnico legitmo Pero no explica la realidad profunda, no pene-
tra en las sustancias, que solo reconoce como algo» indefinido e 1n-
accesible

Esta breve presentaciéon pone de manifiesto la diversidad del
empirismo inglés, que no tiene nada que envidiar a la del raciona-
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lismo continental Esta diversidad concierne tanto a la concepcion
del mundo como al status de la ctencia empirica

13 Hume y la constitucion empirista de la ciencia moderna

Acabamos de verlo la ciencia empinsta de Locke permanece
confinada en las superficies fenomenales El saber perceptivo de
Berkeley también, pero segiin éste no hay bajo las apartencias una
realidad sustancial fisica o material que se nos escaparia debido 4 la
msuficiencia de nuestras capacidades cognitivas

La aportacidn mas importante a la concepciéon critica de la cien-
cia moderna se debe a David Hume Este filésofo ha contnbudo a
precisar el status de la ciencta como conjunto de enunciados que for-
mulan leyes generales causales, llamadas deyes de la naturaleza»

131 Anahsis critico del «nexo causal»

Una ley causal afirma que un cierto tipo de acontecimiento A
(llamado causa) produce siempre un cierto tipo de acontecimten-
to B (llamado efecto) Hume se pregunta por la naturaleza exacta
del nexo (entre A y B) y lo que nos permite afirmarlo a modo de
generalizacton

He aqui los grandes ejes de su respuesta

— Entre la causa que experimentamos y el efecto que experi-

mentamos, 10 experimentamos una tercera cosa o un tercer
acontecimiento, como una relacién o una fuerza En reali-
dad, entre el efecto y la causa no expernmentamos nada
Por tanto, no hay nada que sea algo asi como la experiencia
de la «causahidad en si- Simplemente, comprobamos que un
acontecimiento B sucede a un acontecimiento A y que esta
secuencia ordenada se repite regularmente

— Entre la causa y el efecto no hay una relacidn l6gica que

permuta «deductr: el efecto de su causa, como se extrae una
conclusion de una premusa que se supone verdadera Si el
efecto se dedujera de la causa, habria un nexo necesario en-
tre la una y el otro, pero no es el caso Comprobamos que
un acusado descenso de temperatura provoca la transforma-
a6n del agua en hielo Pero nada a priorn (independiente
de esta comprobacién empirica y previo a ella) permutiia
deducir que esa diferencia de temperatura debe producir
esa transformacion fisica Los fendmenos pudieron haber
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sido distintos Las metamorfosis del agua no son en absoluto
deduciles a pror: a partir de la expertencia o de la nocién de
agua en su estado liquido ordinario Es preciso descubrirlas
empirncamente, lo que qutere decir que, desde el punto de
vista de la razdn logica, son contingentes Con Hume se co-
muenza a comprender mejor todo lo que implica el paso de
una concepcidn filosofica de la ciencia (logoteoria), calcada
de un modelo logico deductivo, a una concepcidbn radical-
mente empirica

— S1 el efecto B no estd unido a la causa A por una relacidon
l6gica necesana, la negacion de una ey causal> no implica
contradiccion (contraverdad formal y a priors, indepen-
dientemente de toda experiencia) Esta negacion lleva sim-
plemente a un enunaado falso (o sea, no confirmado por
la experiencia) Precisamente porque las leyes causales no
son logicas y necesartas, nt deducibles a prior: gracias al
ejercicio Gnico de la razdn y sin recurrir a la experiencia,
tienen un comtenido y nos aportan informaciones que no
podemos anticipar Por tanto, que la naturaleza se compor-
te de tal o cual manera es ante todo asombroso, maravillo-
so, a pesar de que, dada su repeticidn regular, nos bhabitue-
mos a ello

132 Analisis critico de la inducci6n

Stendo empiricas y contingentes, las leyes causales no tienen la
umiversalidad de las leyes logicas Se trata del problema de la -
duccion .qué es lo que nos permiute formular una ley general a par-
tir de la experiencia limitada de la repeticion de la secuencia <A y
luego B-» Hume discute la concepcion segin la cual la induccidn se-
ria la operacion mtelectual que permite pasar racionalmente de uno
0 varios casos particulares a una afurmacién general relativa a todos
los casos similares porque se habria liberado —abstraido, distingui-
do— una forma o una ley unwersal a partir de casos particulares
Ese universal real (la causalidad en si) no existe, asi como tampoco
existe operacion o mirada alguna de la razén que lo capte

El paso de la expenencia particular al enunciado nomolédgico
(del griego «nomos: ley) general no se justifica racionalmente (pues
la razén se define como la facultad de establecer relaciones unwver-
sales, necesarias y a priorr) Este paso es un discurrir fictico propio
de nuestra forma de vida, un hecho psicolégico, incluso fisioldgico
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Hume habla de bdbito, de asociacion de 1deas, de creencia, de cos-
tumbre Cuando unos acontecumientos se suceden regularmente, ge-
neralizamos espontineamente y pensamos que en el futuro ocurrird
stempre de la misma manera Se trata de una tendencia cuasi ins-
untva (broldgica) de nuestra naturaleza (que, no obstante, compartt-
mos con muchos otros seres vivos) Esta tendencia consiste en bus-
car referencias estables en el flujo cadtico e incontrolable de los
acontecimientos, esto es, secuencias cuya repetiividad sea posible
identificar con el fin de onentar nuestro comportamiento y de reali-
zar previsiones Esta tendencia se asocia estrechamente al instinto
de conservacidn, a las estrategias de supervivencia Un ser vivo inca-
paz de esta operacion no aprenderia nada, s1 no dispusiera de ins-
tintos Seguros y precisos, no sobreviviria

Cuando tenemos la costumbre de ver dos impresiones unidas
una a la otra la aparicion de una de ellas, o de su idea, nos lleva
mmediatamente a la idea de la otra (Tratado de la naturaleza
humana)

La costumbre, pues, es la gran gma de la vida humana Este
es el unico principto por el cual la expeniencia nos es util y el
Gnico gracias al cual esperamos, en el futuro, una serie de acon-
tecimuentos semejantes a los que han aparecido en el pasado
(Investigacion sobre el entendimiento bumanoc)

En conclusidn, el status de las leyes de la naturaleza se desvela
radicalmente empirico, en las antipodas de los universales (formas
esenciales, 1dealidades, esencias) que estructuran lo real de acuer-
do con las filosofias tradicionales o racionalistas Las deyes de la
naturaleza» s6lo son las producciones psicologicas y bioldgicas con-
tingentes de los seres vivos pertenecientes a4 una especie determi-
nada (los seres humanos), que tratan de sobrevivir en un mundo
cambiante, pero no desprovisto de regularidades comprobables
Esas deyes de la nauraleza» nunca son seguras sdlo son verdaderas
mientras los hechos no las desmientan Seran siempre hipétesis de
trabajo y de accién, que habrin de revisarse, llegado el caso Por
tanto, hay en Hume una marcada tendencia al escepticismo atem-
perado de pragmausmo (anticipado) y un cierto desencanto res-
pecto de la acttvidad filoséfica que se coloca bajo el signo de la lu-
cidez critica
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14 Ciencia empirica, logica formal y seudosaber metafisico

Hume prepara el neopositivismo (o posittvismo logico) del si-
glo xx al acoger como legitimos dos tipos de enunciados los empi-
ricamente verdaderos y los formalmente verdaderos

Los enunciados empincamente verdaderos constituyen el cuer-
po de la ciencia Son vernficados por confrontacion con los hechos
Su verdad es, pues, a posteriors y contingente Su negacidn no im-
plica contradiccién alguna Tienen un contenido que nos informa
sobre los hechos y los acontecimientos, asi como sobre sus encade-
namientos

Los enunciados formalmente verdaderos constituyen las verda-
des l6gicas y matematicas Son a prior: y necesarios Son demostra-
bles e independientes de la experiencia Su negacion implica contra-
diccién No tienen ningin conterudo empirico y no nos ensefian
nada sobre los hechos y los acontecimientos del mundo

Se advierten las cualidades y los limites de cada tipo de enun-
ciado Ahora bien, el proyecto antiguo de saber filosdfico o metafi-
sico pretendia conciliar las virtudes de ambos tipos, al tiempo que
ignoraba sus defectos En efecto, se trataba de desarrollar un saber
necesario, cterto, a priort, demostrable, pero que, ademas, nos ense-
fara todo lo que cabe saber sobre el mundo real A diferencia de la
nueva clrencid empirista que se limita a lo experimentalmente verda-
dero y abandona los privilegios atribuidos a la razén 16gica, el saber
metafisico pretendia apostar y ganar en los dos tableros Asi era la
ambicion del saber arnistotélico de las esencias, pero también el de la
ciencia racionalista cartestana

St se ptensa que s6lo hay dos especies de verdad (empirica o
16gica) y s1 se postula que todo enunciado, para que se le reco-
nozca legiimidad vy sentido, debe pertenecer a alguna de ellas, los
enunciados metafisicos carecen de sitio y de sentido, a pesar de las
apariencias, pues no se les puede identificar con las verdades for-
males (vacias) m con las empiricas (contingentes)

St cogemos un volumen de teologia o de metafisica escolis
tica, por ejemplo, preguntemos .contiene un razonamiento abs-
tracto relativo a una cantidad o un nimero’ No .Contiene un
razonamiento fundado sobre la experiencra [ P No Asi, pues,
entregadlo a las llamas, ya que no puede contener mas que so-
fismas e ilusiones (Tnvestigacion sobre el entendimiento bhu-
mano)
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De esta manera, se perfila una tendencia de la filosofia inglesa
a denunciar la metafisica como producto de un uso abusivo, insen-
sato, del lenguaje Esta critica desarrollara todas sus consecuencas
en el siglo xx En Locke y en Berkeley, como en la mayoria de los
empristas ingleses, se encuentra una profunda desconfianza critica
respecto de las palabras, del lenguaje verbal, fuente engariosa de
seudoverdad y de seudosaber Esta desconfianza ya es muy fuerte
en F Bacon, hunde sus raices en el nominalismo medieval y consti-
tuye una de las condiciones de posibilidad del desarrollo de las
practicas cientificas modernas

15 La separacion del sery el deber

Otra contribucion mportante de Hume a la filosofia de la cien-
cia moderna es el principio de la estricta separacidn entre el sery el
deber La descripcion de un hecho o la explicacién causal de un en-
cadenamiento de acontecimientos pertenece al orden de la compro-
bacion vy no funda obligacion moral alguna En términos globales,
puede decirse que el becho de que las cosas sean tal como la cien-
cia las describe no permite inferir que tengan que ser necesariamen-
te (en el sentido logico o metafisico) como son, ni1 que debamos
respetar ese estado de cosas La ciencia describe con un enfoque
factico, eventualmente, precisa cémo (desde el punto de vista téc-
nico) preservar o cambiar las cosas comprobadas

De Kant a Popper, la influencia de Hume ha sido determinante
para la definicién vy el lugar de la ciencia en el seno de la civiliza-
c16n moderna y contemporanea
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2. ETICA Y POLITICA

PALABRAS CLAVE

e contrato 0 pacto social ¢ democracia ¢ derecho de resistencia » de-
recho natural e derecho positivo ® Fstado e estado de naturaleza
* guerra ¢ libertad * miedo * poder ¢ politica ¢ privado y publico
* soctedad » tecnocracia e teocracia ¢ tolerancia

e HOBBES
— Filosofia de la naturaleza y filosofia politica
— Del estado de naturaleza al estado social a través del pacto nsti-
tuyente del Estado
— Aportaciones y peligros del Estado-Leviatin

o LOCKE
— Un estado de naturaleza con una moral y un derecho
— El contrato social, origen de la democracia lhiberal
— El principio de tolerancia, la separacion de la Iglesia y el Estado,
la distincion de lo privado y lo publico

2.1 Hobbes la politica del calculo y de la fuerza

Es preciso devolver las concepctones politicas de Hobbes al con-
texto de su época, desgarrada por el fanatismo, la intolerancia reli-
glosa, las luchas sangrientas por el poder y la guerra cvil El Lewa-
tdn (1651) se publica dos afios después de la ejecucion de Carlos 1
Estas paginas de la historia de Inglaterra dominadas por el choque
permanente de fuerzas v de voluntades de poder, con constante
riesgo de muerte y guerra universal, en que se decapita el poder
mias absoluto, no estan exentas de resonancias de la concepcion
hobbesiana del mundo y del hombre Una de las causas de la agita-
ca6n violenta de la sociedad inglesa es la colusion de la Iglesia y el
Estado Ciertamente, se trata de una complicidad universal de la que
los filésofos franceses se percatarin en el siglo Xvil, pero que tiene
su punto culminante en Inglaterra, donde se ha insutuido una reli-
g16n de Estado el anglicanismo Precisamente en oposicion a este
telon de fondo cuasi teocritico, tomara su forma mmicial la democra-
cia liberal en Europa, principalmente bajo la pluma de Locke
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211 Hacia una ciencia politica

Hobbes adopta un materiahsmo mecantcista integral en el que
todo se exphica por el juego de fuerzas fisicas que ejercen los cuer-
pos en movimiento Asi se explica el ser vivo, pero también el men-
tal, la psicologia La orgamizacién colectiva o social de los hombres,
por tanto, debe ser concebida en funcion de las leyes mecanicas del
UNIVerso

Hobbes distingue dos tipos de cuerpos

— naturales son obra de la naturaleza y su conocimiento co-
rresponde a la filosofia natural (fisica),

— poliicos los cuerpos politicos (ciudades, sociedades) son
obra de la volunad y de la razén humanas Por tanto, a dife-
rencia de los anteriores, son arfificiales Son mstituidos, en
el sentido de construrdos e mventados El cuerpo politico es
el objeto de la filosofia politica o de la ciencia politica

A diferencia de la filosofia natural, a la filosofia politica (ella
misma obra humana a propodsito de obras humanas) le corresponde
una funcidon inventiva de (re)construccidon Pero esta produccidn del
cuerpo politico tan sélo serd adecuada s1 se basa en una ciencia ver-
dadera del hombre y de su comportamiento, que no es otra cosa
que la moral entendida como «<iencia de las costumbres y, mis en
general, lo que llamarfamos «antropologia

Asi, pues, en tanto ciencia y tecnica de la organizaciéon de la so-
ciedad, la filosofia politica debe apoyarse en el saber antropologico,
cuyos principios basicos son los mismos que los del mecani(cis)smo
fisico universal

212 Las bases de la filosofia politica

2121 El estado de naturaleza

El estado de naturaleza es la condicidén humana fuera o antes de
la organizacion social Hobbes lo caracteriza de la siguiente manera

— el atomismo wmdwidual 1a humanidad no es otra cosa que la
suma de los individuos (grosso modo 1guales, es decir, de
fuerzas y capacidades 1guales), como los dtomos en nterac-
cion,
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— la violencia permanente las interacciones naturales son vio-
lentas, es la ley de la lucha universal por el poder (siempre
efimero) o por la supervivencia, y la aplicacion de esta regla

«El hombre es un lobo para el hombre: o <La guerra de to-
dos contra todos»

— la anarquia insuperable en vista del caricter desordenado y
difuso de las interacciones y de la relativa igualdad de las
fuerzas que chocan entre si, ningiin poder consigue impo-
nerse y pacificar definittvamente a los hombres El estado de
guerra —por lo menos latente y a titulo de niesgo constan-
te— es permanente, pues el estado de naturaleza es un es-
tado de no-derecho o de derecho de todos sobre todos

La naturaleza ha dado todas las cosas a todos los hombres
(Lenrratan)

— la miseria y el miedo unwersal en todo momento cada indi-
viduo corre el riesgo de ser asesinado por otro, u otros, uni-
dos de manera harto provisional

El «estado de naturaleza: es una ficcién, en el sentido de que es
indudable que jamas existid semejante estado natural de la humani-
dad, previo a toda socializacion Pero constituye un riesgo perma-
nente para toda sociedad (guerra, guerra civil) y desempenfia un pa-
pel mportante en la reflexién politica de Hobbes

2122 El pacto

El pacto es el contrato por el cual los hombres dejarin atras el
estado de naturaleza Lo que los empuja a este pacto es el miedo
constante y unwersal, asociado al estado de naturaleza y al rniesgo
de muerte permanente Por tanto, lo que lleva a cada individuo a
considerar que concluir dicho pacto conviene a su interés es un
cdlculo racronal El pacto entre los hombres producird la sociedad
al mismo tiempo que el Estado, condicion de posibilidad necesaria
para la vida en sociedad El Estado, para Hobbes, concentra el po-
der supremo Se encarna en un monarca o soberano absoluto Hob-
bes lo llama el Leviatin. (nombre de un colosal monstruo biblico)

(De donde proviene el poder del soberano y qué lo justifica? El
pacto consiste, para los individuos, en deshacerse de su poder pro-
pio y depositarlo en manos del soberano, que a partir de ese mo-
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mento dispondra de la totalidad del poder concentrado en él (poder
que en el estado de naturaleza se hallaba difuso) Los efectos de
esta concentracion absoluta son

— el miedo de los individuos se focaliza en el soberano, deja de
estar difuso entre los individuos, la concentraciéon asegura
orden y umdad,

— los individuos, convertidos en ciudadanos, son realmente
1guales en derechos y no simplemente mas o menos iguales,
segln la fuerza cambiante con que ntervengan,

— el caricter absoluto del poder asegura la pacificactén uni-
versal

2123 El Estado

La funciéon del Estado estd bien determinada por la razén que
preside su origen salir del estado de naturaleza El Estado es un ar-
tificio mstituido y querido por los individuos con el fin de garantizar
el orden, la seguridad, la paz y la igualdad Con esta finalidad, el Es-
tado ha de poner todo en juego, comprendida, y de manera priori-
tanta, la educacidn El soberano absoluto no es un soberano perma-
nentemente represivo, que recurre en todo mstante a la fuerza Ta-
les intervenciones repetidas sugeritian mas bien un defecto en el
poder o una incoherencia en su ejercicro, ya fuera que el soberano
no parectera lo suficientemente absoluto como para mspirar a todos
un saludable temor, ya fuera que la soberania se encarnara en un
Principe caprichoso que la desviara de su funcidon onginaria

La filosofia politica de Hobbes excluye en principio el ejercicio
arbitrario y abustvo del poder Semejante ejercicio vuelve irracional
y contradictorio el poder en relacién con la razén de su institucidon
Un poder de esta naturaleza, pervertido, se debilita, pues provoca
en la soctedad resistencia y disfunciones, fermentos de disgregacion
Debuilitado desde dentro, el Leviatin corre el nesgo de ser destruido
y conquistado desde el extertor por otro Leviatin (otro Estado-na-
<16n), mas virtuoso y mas poderoso Por tanto, en principio, el Prin-
cipe mjusto degrada su cuerpo politico y se condena a si mismo

La func16n del soberano esta conteruda en el fin para el cual

se le ha confiado el poder, que es el cuidado de la seguridad del
pueblo (Letviatdn)
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213 Un humanismo lacido y duro

De la fisica a la politica, la visidbn hobbesiana estd totalmente
dominada por las nociones de fuerza y poder Este mundo de vio-
lencia ciega y egoista ofrece una imagen muy pesumista de la huma-
nidad Pero es posible una ctencia de la fuerza, una ciencia del po-
der Y esta ciencia debe permutir controlar, donunar técnicamente el
juego de las fuerzas Asi como F Bacon desarrolla la nocién de un
saber-poder, de una ciencia-técnica a propostto del control de las
fuerzas fisicas naturales y de su utiizacién en provecho de la huma-
nidad, en Hobbes la idea dommante es la misma, pero en relaciéon
con el mundo humano De donde la voluntad de desarrollar una
ciencia-técnica politica El pesimismo de Hobbes se ve ast atempera-
do por una fe en la razdén y el conocimiento humano capaces de ca-
nalizar la fuerza La ciencia del poder deberia permitir que el poder
se autocontrolara Esa es la Gnica esperanza, pues el saber no di-
suelve el poder nit lo sustituye

La técnica politica esencial es la constitucion de un Estado fuer-
te, que hoy nos sentirfamos tentados de denomunar «otalitarion,
puesto que dispone en exclusividad de la totalidad de la fuerza
Unicamente la naturaleza virtuosa y esclarecida de la razén del so-
berano absoluto es susceptible de evitar que dicho Estado se des-
pefie por la pendiente de los abusos y las injustictas Reconocemos
aqui una utopia que recuerda el tema del Rey-Filésofo y que man-
tiene la 1lusidn de una sintesis armoniosa de Poder y Saber (sabidu-
ria, ciencia) en el jefe del soberano Pues Hobbes no admute ni con-
trol n1 contrapoder Es cierto que a veces reconoce al indwviduo el
derecho de reasumir sus prerrogativas naturales originarias si el so-
berano se vuelve mnjusto y no cumple con la funcién para la que fue
mstitmido  Pero este derecho natural del individuo parece muy debul
y desprovisto de garantia y de proteccion ante la fuerza total del
Principe Ademis, al no ser canalizado por msttuciones, el ejercicio
de este derecho sélo llevaria a una disgregacion de la sociedad y a
un retorno al estado de naturaleza No se prevé ningin procedi-
miento de destitucion del Principe Es posible nterpretar la concep-
a6n de Hobbes en un sentido decididamente tecnocratico que des-
cartaria las debilidades de un soberano humano, demasiado hu-
mano, y que se acomodaria bien al mecanismo hobbesiano La
coherencia funcional y pacifica de la sociedad estaria asi garantizada
por un Leviatdn concebido como una Megamaquina, asistida por
técnicos-tecnocratas Esta perspectiva, que plantea interrogantes ac-
tuales y en relacién con el futuro, no debe ocultar la aportacion de
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Hobbes a la construccidon histérica del humanismo moderno Ha
sido el primero en distinguir también netamente el unvierso natural
y el mundo nstituido por los hombres a partir de un punto de vista
fundamentalmente unitario (monismo materialista) que preserva la
posibiidad de conocerlos y domunarlos Sin duda, el mundo hu-
mano es un mundo terrestre, y aunque el Leviatin parece poderoso
como un dios, no deja de ser un «dios mortal> El Leviatin es una
producciéon voluntarta de los hombres, no la reaccién de un dios
trascendente La Iglesia —el Estado teocratico que niega su origen
antropolégico— es un falso Leviatin, al que es preciso denunciar
y combatir Hobbes es fuente de muchas ideas de la filosofia libe-
ral progresista que se desarrollaran a lo largo de las décadas y los
siglos siguientes

22 Locke entre moral y politica
221 Estado de naturaleza, moral y derecho natural

Para Locke, el estado natural es muy distinto que para Hobbes,
pues no carece de moral nt de derecho Locke piensa que existen
leyes inscritas en la naturaleza misma del ser bumano y accesibles a
su corazbdn y a su razon Estas leyes naturales no son leyes causales
son leyes comparables a reglas de derecho o de moral Imponen
obligaciones y prohibiciones y son permeables a la libertad humana
De esta suerte, soy capaz de atentar contra la propiedad legitima de
otro, mcluso cuando esté prohibido, mientras que una piedra no es
libre de caer o no, es dectr, de transgredir la ley natural causal de la
caida de los cuerpos

Aunque el estado de naturaleza sea un estado de lbertad,
no es en absoluto un estado de licencial ]El estado de natura-
leza vene la ley de la naturaleza, que debe regirlo y a la cual
estan todos obligados a someterse y obedecer (Ensayos sobre el
gobrerno cwil)

En consecuencia, hay una moral o un derecho natural que el
mdividuo puede percibir en su conciencia sin intervencién alguna
de las luces sobrenaturales de una revelacion divina asociada a una
religibn particular cualquiera (como del Decilogo o la moral evan-
gélica), aun cuando, en dGltuma instancia, la Jey natural: sea querida
por Dios

El derecho moral natural comprende, por ejemplo, la libertad
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mndividual de accidn, el derecho de apropiarse de los productos del
trabajo propio (ncluso muy elemental, como la recolecciéon o el
desmonte), el respeto al otro y sus bienes, la legitima defensa, la
igualdad, etc Derecho y moral, por tanto, atemperan enormemente
el estado de naturaleza, que no estd exento de ley nmi de virtud,
como es el caso en Hobbes, con la guerra permanente y egoista de
todos contra todos Locke tiene una vision infiutamente menos pe-
simusta de la naturaleza humana que Hobbes Sin embargo, la natu-
raleza humana dista mucho de ser perfecta Libre, pero limitado, dé-
bil y animado también por tendencias egoistas y deseos de poder, el
individuo no respeta siempre la moral natural

El estado natural no esta libre de lagunas, la humanidad trata
de poner fin a las muserias (injusticias, desigualdades, conflictos )
que le estan asociados, mediante la institucidn del estado socual,
cuya vocacion primordial es precisamente la de garanuzar mejor el
respeto de la ley moral natural y afianzar asi la garantia de la felicidad

En Locke, el paso del estado natural al estado social no es tanto
una ruptura (lo que es en Hobbes) como un progreso, una mejora
sustancial En efecto

— el estado de naturaleza no carece de ley y la guerra perpe-
tua no lo resume por entero,

- la humanidad natural es una suerte de sociedad defectuosa
y no la ausencia de toda soctabilidad

222 La convencion o el contrato el estado social

Es un contrato individual, libre y voluntario que asegura el paso
del estado natural al estado social Todo individuo puede adherirse
o0 no a él, pero la adhesi6n entrafa derechos y deberes Quienes
prefieren permanecer fuera de la convencion social, pueden hacerlo
y continuardn gozando de sus derechos naturales Pero no se bene-
ficiardn de las ventajas anexas al estado social

Este, por tanto, se mstituye sobre una base voluntaria, indivi-
dualista y consensual Su organizacion efectiva es la de una demo-
cracia idirecta

— el pueblo es el unico soberano,

~ el pueblo elige a sus representantes, quienes dictan las leyes,

— la regla es la de la mayoria, cuya optnudn se considera la mis
razonable
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Cuando una cierta canidad de personas estd convencida de
que forma una comunidad y un gobierno, constituye un cuerpo
politico unico en el cual la mayona tene derecho a deadir y ac-
tuar (Ensayos sobre el gobierno cuil)

Todo cludadano, en la medida en que participa de la vida de-
mocritica, es al musmo tiempo fuente y objetivo de la ley Por tanto,
jamis desiste por entero de sus poderes y de sus deberes y se bene-
ficia de todo lo que aporta el estado social, en particular de la segu-
ndad También el hombre es mas libre con la ley que sin ella

2 23 Los limttes del poder y el derecho a la resistencia

Locke desconfia del poder absoluto que corrompe En realidad,
el poder s6lo puede dervar de la confianza que todos los ciudada-
nos otorgan a algunos de ellos La ruptura de esta confianza, ya por-
que los representantes del pueblo no respetaran las leyes de la Cuu-
dad (en especial las leyes constitucionales fundamentales), ya por-
que transgredieran mis gravemente todavia la ley moral natural
(que el estado social no tiene por musidn suprimar, sino cumplr),
mplica, para el ctudadano, un derecho a la resistencia, incluso a la
rebelion Este derecho a resistir a todo poder abusivo puede 1mpli-
car la ruptura del contrato social y el retorno del individuo a sus de-
rechos naturales propiamente nalienables

En la Carta sobre la olerancia (1689), este derecho nalienable
del individuo se desarrolla en el contexto de las relaciones entre la
Iglesia y el Estado Mis alla de una tendencia general a la confusion
entre lo espiritual y lo secular en el seno del Estado, tendencia que
se remonta a la Antiguedad y domina la Edad Media cristiana, en el
siglo xvi culmina en Inglaterra la amalgama de los dos poderes cuan-
do, como ya lo hemos subrayado, Enrique VIII funda el anglicanis-
mo como religién de Estado

Locke piensa que

— El Estado s6lo debe ocuparse de la organizaciébn maternial se-
cular de la soctedad en conformidad con el contrato social
no tiene por qué intervenr en el dominio espuritual,

— la fe y la religion son, en uluma instancia, cuestion de creen-
cia individual Es preciso respetar la libertad de conciencia
n1 el Estado (porque no es su papeD) ni la Iglesta (porque no
dispone en este campo de poder legitimo sobre los indivi-
duos) pueden mmponer una creencia determunada a los indi-
viduos,

120



— debe garantizarse la separacién del Estado y la Iglesia, pero
también de lo publico y lo prwado La fe aparece como
asunto doblemente privado En primer lugar, en lo que con-
cierne al Estado, en tanto correponde a comunidades parti-
culares e instituciones religiosas, luego, en lo que concierne
a la instituctédn eclesidstica, en tanto depende en Gltuma ins-
tancia de la conciencia individual,

— la mrolerancia encuentra su fuente en la confusién entre Es-
tado e Iglesia, entre lo publico y lo privado Un Estado re-
ligioso (teocratico) pretende extraer legitimidad no del pue-
blo, sino de un derecho divino Esto se opone a la institu-
c16n musma del Estado por el Contrato social, Gnica fuente
de legiimidad del poder politico Contra tal estado teocri-
tico, el mdividuo tiene el derecho de rebelarse

Considero que es menester ante todo distinguir entre los asun-
tos de la crudad y los de la religion y que hay que defirur limites
justos entre la Iglesia y el Estado [ ] el poder avil no debe pres
cribir articulos de fe mediante la ley civil [ ] todo poder del Esta-
do concierne exclustvamente a los bienes civiles se limita al cui-
dado de las cosas de este mundo (Carta sobre la tolerancia)

224 La mmportancia histérica de las 1deas de Locke

Es inmensa la importancia de Locke para la construccién de
nuestra modernidad social, juridica y politica Locke es una de las
grandes fuentes del pensamiento democratico y de la filosofia de los
derechos del hombre, tal como se expresara de 1789 a 1948 Influira
profundamente en el espinitu de la Constituci6n de Estados Unidos,
con ocasion de la Declaracion de la Independencia en 1776 Su 1m-
pacto fue enorme en Inglaterra y tambien en Francia, particular-
mente sobre el pensamiento de Montesquieu (la doctrina de la sepa-
racion de los poderes), de Rousseau y de Diderot Es uno de los pri-
meros grandes promotores de la idea de hbertades mdiiduales
Jundamentales e inahenables Defendi6 la nocion de un derecho
natural universal que el individuo posee simplemente por pertene-
cer a la especte humana Todo individuo puede reclamar este dere-
cho cuando el derecho positivo, elaborado por el Estado, entra en
conflicto con los valores y libertades basicos Sin embargo, ese dere-
cho a la rebelidn o a la resistencia no se concibe en absoluto por
gusto de la anarquia la verdadera preocupaciéon de Locke es conce-
bir un Estado moderno que, sin dejar de respetar la moral natural,
mejore sensiblemente la condicid6n natural de la humanidad con
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ayuda de una orgamizacidon politica y juridica positiva libremente
querida por cada uno y en los limites de la separacion entre el espa-
c10 publico y las esferas privadas o mdividuales
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CarITULO IV

La filosofia francesa en el Siglo de las Luces»

La confianza en las luces naturales

La educacion laica del género humano

El anticlericalismo entre el deismo y el ateismo

Una moral a la vez mndividualista y social

Un empirismo abierto a una multplicidad de concepciones de la
naturaleza

La Enciclopedia encarna el espintu de la Ilustracion

¢ Rousseau o cOmo pasar adecuadamente del estado de naturaleza al
estado social

PALABRAS CLAVE

¢ anticlericalismo e ateismo e contrato social ¢ deismo ¢ democracia
o despotismo tlustrado ® educacién * empiismo ¢ enciclopedia » es-
tado de naturaleza ® humanismo * iustracién ¢ mstitucén * lacismo
e libertad * materialismo ® mecaniusmo ® progreso * racionalismo
e sensualismo  soctedad e tolerancia e universahdad e vitalismo
¢ voluntad general

dlustracion- —y, aunque menos frecuente, Siglo de las Luces—
es la expresion en espafiol que se ha consagrado para designar el
fendébmeno europeo que en Francia se denomina Jes Lumaiéres, en In-
glaterra Enlightenment y en Alemania Aufkldrung

«Qué son las <Luces’ De esta manera se designa a los intelec-
tuales franceses —los «lustrados— que propagaron la confianza hu-
manista en las facultades humanas —la razon, pero también la 1ma-
ginacién y la voluntad— para conocer el mundo y (re)construir la
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soctedad Estas facultades humanas son las duces naturales», en opo-
si1dn a las duces sobrenaturales» que algunos hombres pretenden
haber recibido de Dios y que se expresan masivamente en la Reve-
lacidn, de la cual la Iglesia pretende ser Unica intérprete legitima
Para la Jlustracidn» del siglo xvi, estas ensenanzas de la Iglesia son
fuente de un oscurantismo que es menester combatir

Al siglo xvin francés se le ha denominado también el siglo de
los filésofos»

Nuestro siglo, pues, se ha llamado por excelencia el siglo de
la Fosofia , escribib d Alambert en su Essat sur les eléments de phi-
losophie ou Sur les principes des conaissances bumamnes (17591

Esta calificacién solo se justifica s1 se enttende fildsofo y filo-
sofia: en un sentido muy amplio Pues los filésofos: —Diderot o
Voltaire, por ejemplo— son mas bien escritores eclécticos o ensayis-
tas que se han expresado en diversos géneros literarios, pero ape-
nas en la forma de tratados sistemiticos y, menos aan, de obras de
metafisica, a las que denunciaban por esotéricas Mas de un filésofo
en sentido estricto se sentird tentado de clasificarlos en la historia de
las ideas y no en la de la filosofia Bajo el reino de los filésofos, la
filosofia deja de ser un género netamente circunscrito y de distin-
guirse ngurosamente de la literatura o de las ciencias Filosofia, cien-
c1as y literatura estin al servicio de la propagacion mas atractiva po-
sible de la razén, las ideas, el progreso

Son multiples las influencias que llevan a la Hustracidon Sin em-
bargo, pesa mds la de Spmoza que la de Descartes, y mas el empr-
rismo inglés que el racionalismo clasico La figura preponderante de
referencia es la de J Locke

Igualmente dificil es determinar los limites historicos del movi-
miento culmina y desaparece con la revolucion de 1789 Su génesis
comprende personalidades que son mis que simples precursores
Pierre Bayle (1647-1706), cuyo Dictionnatre historique et critique
(1697)2 concentra ya todo el espirtu de la Ilustracion, o Fontenelle
(1657-1757), cuya obra ttulada Entreniens sur la plurahté des mon-
des (1688) (Conversaciones sobre la plurahdad de los mundos)3
maugura el género de la divulgacion cientifica y abre la via a la nue-
va «cultura cientifica

1 Essai sur les elements de philosophie ou Sur les principes des connaissances bu
manes, Parts Fayard Corpus des ceuvres de philosophie en langue francaise, 1986

2 Dictionnazre bistorique et critique 16 vols Ginebra Slatkine, 1995

3 Conversaciones sobre la pluralidad de los mundos, Madnd, 1921
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La Ilustracion ha reunido muchas personalidades poderosas y
originales Mencionamos a continuacién Unicamente las mas nota-
bles, sin intencion de agotarlas

MonTEsQUIEU, Charles-Louis de Secondat (1689-1755):
Lesprit des lois (1748) (Del espiritu de las leyes)*.

VOLTAIRE (seudénimo de Francois-Marie Arouet) (1694-1778):
~ Dictionnaire philosopbique (1764) (Diccionario filosofico)s.
— Le philosopbe ignorant (1766)6.

La METTREE, Julien Offray de (1709-1751)
— L'bomme-machine (1748) (El bombre-mdquina)’.

Rousseau, Jean-Jacques (1712-1778).

~ Discours sur les sciences et les arts (1750) (Discurso sobre
las ciencias y las artes)s

~ Discours sur lorigine et les fondements de I'imegalité parmi
les bommes (1755) (Discurso sobre el origen de la desigual-
dad entre los bombres)?.

~ Du Contrat social (ou Principes du droit politigue) (1762)
(El contrato social Principios del derecho politico)10.

DiperOT, Dents (1713-1784):
~ Encyclopédie ou Dictionnaire raisonné des sciences, des
arts et des métiers (35 vols , 1751-1780) 11,
~ Le réve de d’Alembert (ed. péstuma) (El suerio de d Alem-
bert)12,

4 Del espiritu de las leyes, Madrid, Tecnos, 1980

5 Diccionario filosdfico, 3 vols , Daimon, 1977

6 Le philosophe 1gnorant, en Euvres Complétes, Oxford, The Voltaire Founda-
tion, 1987

7 El bombre-maquina, Madnd, Alhambra, 1987

8 Discurso sobre las ciencias y las artes, Barcelona, Alba, 1987

9 Discurso sobre el origen de la desigualdad entre los hombres, Madnd, Tec-
nos, 1987

10 El contrato social Principios del derecho politico, Madnd, Tecnos, 1995

1 Encyclopédie ou Dictionnaire raisonné del sciences, des arts et des méters, Pa-
ris, Inter-Livres, 1987-1989 También se hallaran articulos escogidos en la Encyclopé-
die ou dicctionnaire raisonné des sciences, des artes et des méners, Paris, Flammarion,
GF 426, 448, 1986 [Hay traduccion espafiola de algunos articulos en Articulos politi-
cos de la Enciclopedia, Madnd, Tecnos, 1986 ]

12 El suerio de d’Alemberi, Madrid, Debate, 1992.
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Conpiuiac, Etienne Bonnot de (1714-1780)
Trazté des sensations (1754) (Tratado de las sensaciones) 13

HEewvemius, Claude Adnien (1715-1771)
De lesprit (1758) (Del espiritu)14

D’HoiBacH, Paul Henry Thary, barén (1723-1789)
Systéme de la nature, ou des lois du monde physique et du
monde moral (1770) (Sistema de la naturaleza)v

1 EL ESPIRITU DE LA ILUSTRACION
11 La efervescencia bumanista laica

El plural de la apelacidon francesa —das Luces— invita a un en-
foque global que, al mismo tiempo, ponga de relieve la multiplici-
dad Intentaremos hacer justicia a esta doble exigencia Quiza lo
que mejor caracterice el siglo xvil francés sea el hervidero de 1deas
Una efervescencia generalizada de la inteligencia y de la sensibuli-
dad que acompaiia al uso libre y confiado de las facultades del
hombre Es la época de la critica y la imagmacién, la polémica, el
mtercambio y la comunicacidn publica, pues es preciso propagar el
humanismo

Todo se ha discutido, analizado, agitado, al menos Fruto o
consecuencia de esta efervescencia general de los espiritus ha
sido una luz nueva sobre unos objetos y una nueva oscuridad
sobre muchos (Essa: sur les éléments du philosophie)

Asi se expresa d’Alembert, amigo de Diderot y autor del Dis-
cours préhmnaire de la Encyclopédie (1775016, a propdsito de su
época

La confianza humanista en las luces naturales: cristaliza en
tormno a la fe en el progreso

El racionalismo del siglo xvilt es una actitud, una disposiciéon
del espiritu, un proceso, que ha de extenderse en el espacio y en el
tlempo Es hostil a la idea de sistema que se expresa en la metafi-

13 Tratado de las sensaciones, Buenos Atres Eudeba 1963
14 Del espiritu Madnid, Editora Nacional, 1983

15 Sistema de la naturaleza, Madrid, Editora Nacional 1982
16 Discours preliminaire de la Encyclopedie, ed cit

126



sica, que se siente a la vez como oscura, cerrada, dogmatica, preten-
ciosa y aburrida Contra ella se ha dinigido en particular la vena sati-
rica de Voltaire

La confianza humanista se refiere a la capacidad de los hom-
bres para mejorar su condicidon terrestre gracias al desarrollo de las
ciencias y de las técnicas, asi como a la reforma de la sociedad Los
dlustrados se preocupan por ser zties al género humano y valoran
los placeres y la felicidad Absolutamente determinante es la impor-
tancia que se atribuye a la educacion Esta se da la mano con la vo-
luntad de comunicacidn, de mtercambio y de publicaidad, asi como
con el deseo de luchar contra el oscurantismo, pues una gran parte
de los males provienen de la 1gnorancia Pero el interés pedagogi-
co de los filésofos procede mas fundamentalmente de su creencia
en la relativa maleabiidad de la realidad bumana El individuo es
producto de su época y de su lugar, es posible reconstruir y refor-
mar la soctedad, la humanidad es perfectible La vocacion de los in-
telectuales es la de trabajar para este perfeccionamiento esclare-
ctendo a los ciudadanos, pero también a los dirigentes, a los que
conviene ayudar a concebir las buenas reformas y a adoptar las
buenas decisiones Casi siempre el interés pedagogico de la Tlustra-
c16n pasa por el despotismo dustrado

El siglo de los filosofos es también el del nacimiento del la:-
c1smo

El compromiso es particularmente importante en una Francia
centralizada, con un catolicismo de Estado y una cruda represion
surgida de la Contrarreforma El espinitu de la Ilustracién es comba-
tvo, pero pacifico, sus armas son la critica, la discusion, el debate
publico, la libertad de pensamiento, de creencia, de expresion La lu-
cha a favor de la tolerancia no dejaba de tener nesgos practicamen-
te la totalidad de los {ilésofos conocieron el exilio, la prision, el indi-
ce expurgatorio y, a menudo, varias de estas formas de represion

A pesar de que en su mayor parte eran deistas y parudarios de
la religi6n natural, segin la cual dios se manifiesta directamente a la
raz6én o al corazén del individuo, en oposicidn a la religion revelada
que pasa por la mstitucidon de la Iglesia, a menudo se les ha asimi-
lado al ateismo Ahora bien, su lucha no se dirigia contra la fe en
dios —defendian la hbertad de creer—, sino contra el dogmatismo y
la intolerancia de la Iglesia Eran anticlericales, pero no, en su gran
mayoria, ateos Estaban a favor de la separacion de la Iglesia y el
Estado, de la eliminacién de la Iglesta como 1nstancia de poder poli-
tico sobre la sociedad Rechazaron el vinculo necesario entre reli-
g16n nstituida vy moralidad, como s1 los individuos no sometidos a
una religidon fueran fatalmente amorales o mnmorales Por el contra-
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r1o, afirmaban la inmoralidad del dogmatismo, la supersticion y la
ignorancta que la moral catélica respaldaba, al tempo que sostenian
la morahdad superior del 1deal del saber, de la tolerancia y de ma-
yor bienestar o felicidad terrestre, que era su 1deal Pero la tarea era
extremadamente dificil, pues la Iglesia catdlica tenia a la vez las
niendas de la ensefianza y de la cultura (control de las publicacio-
nes), con el apoyo del poder del Estado La lucha filoséfica laica pa-
saba necesanamente por la propagacidon de una cultura y de una
ensefianza no catolicas En esa época, esta ensefianza y esta cultura
laicas estaban esencialmente por inventar e imponer

12 Rehgion y moral

Los filésofos, acabamos de decir, eran mayoritaniamente deistas
En qué consiste el deismo?

El deista cree en la existencia de un dios, nico y universal,
pero no definible de una manera comun, satisfactorta para todos los
indviduos Cada uno se hace del dios Gnico una 1imagen, mis o me-
nos precisa, segin su experiencia religiosa personal Algunos sien-
ten a dios en lo mias profundo de su corazén o de su conciencia,
otros llegan a conclurr la necesidad de su existencia por el camino
de 1a razdn Unos lo descubren mas bien en su experiencia interior,
mientras que otros lo ven actuando en la naturaleza Voltaire y Rous-
seau eran deistas, pero se diferenciaban en todo El dios de Voltaire
es una inteligencia racional que garantiza el orden césmico es el re-
lojero del reloj del mundo El dios de Rousseau es mterior, afectivo
y sensible, habla a la conciencia moral y se manifiesta menos en el
orden que en la majestad romantica de ciertos paisajes Lo que une
a los diversos deistas es la tolerancia en matena de religién y la
mdependencia de su experniencia religiosa respecto de la institucién
religiosa

El bardén d’'Holbach fue el ateo de la Ilustracién Su matera-
lismo mecanicista no solo prescindia por completo de la idea de
Dios, sino que, ademas, consideraba que la religion era la fuente
principal de infelicidad entre los hombres Esta mustifica las concien-
cias al atraer con fines y btenaventuranzas ilusorios que nos alejan
de nuestras posibilidades reales de felictdad Asi, para este autor, el
ateismo se convierte en la condici6n de posibilidad de toda autén-
tica moral positiva

La mayor parte de los ilustrados, cuando no se han reconocido
directamente ateos, han afirmado al menos el fundamento materna-
lista v sensualista de la moral Placer, displacer, interés y utulidad
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mspiran los valores y las normas, cuya determunacién debe ser em-
pirica y no a priort, i dogmaticamente metafisica o teoldgica Pero
el wmdwidualismo inherente a esta moral hedonista y pragmatica, asi
como al interés, propio de cada individuo, de gozar ltbremente de
todas sus potencialidades fisicas y mentales, no eclipsa en los fil6so-
fos el interés por la sociedad La preocupacion fundamental de la
Ilustraci6n es la constitucidn de una soctedad en la que el individuo
pueda encontrar al mismo tiempo la satisfacci6n de sus necesidades,
la felicidad y la maxima libertad Se encuentra ya en el centro del
Espiritu de las leyes, de Montesquieu, que ve en la separaci6én de los
poderes (ejecutivo, legislativo y judicial) una condicién y una ga-
rantia para las libertades personales y la mejor defensa contra un
despotismo absoluto y arbitrario Es central en la preocupacion uti-
litarista y pedagbgica general de la Ilustracién, que no disocia la fi-
losofia moral de la filosofia social y politica Esta serd razonada y
cientifica También en esto muestra Montesquieu el camino de una
ciencia ractonal y empirica de lo politico, base de una accién poli-
tica dustrada y eficaz Otro enciclopedista, el doctor Frangois Ques-
nay (1694-1774), es el fundador francés de la economia politica y
adalid de la fisiocracta Cree que es posible una ciencia de la pro-
ducaén, la distribucidn, el mtercambio y el consumo de bienes a
escala de la soctedad global y que dicha ciencia debe servir de base
a una politica racionalmente informada Con la perspectiva historica,
las tesss fisiocraticas, que privilegiaban excesivamente la produccidon
agricola como Gnica fuente de nqueza, parecen poco convincentes
justo cuando en Inglaterra estd a punto de nacer la gran industria
No obstante, no dejan de establecer las bases de una comprension
de la sociedad inspirada en el método cientifico y la confianza en la
eficacta de reformas técnicas impuestas por un poder fuerte e ilus-
trado

13 Teoria del conocimiento y concepcion de la naturaleza

Herederos de Locke, los filésofos son empiristas Es éste el as-
pecto en que mas clara resulta su ruptura respecto del racionalismo
cartestano Rechazan las ideas mnatas y la concepcion segin la cual
el razonamiento deductivo puro, independiente de la experiencia,
basta para el desarrollo del saber

Condillac, segutdo en particular por Helvetus, defendid un sern-
sualismo radical, que 1tba mucho mas alld de la posicion de Locke,
para queen las facultades (entendimiento, memoria, voluntad, etc)
eran 1nnatas, aunque no sus contenidos En una teoria del conoci-
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miento que es una suerte de genealogia del espiritu, Condillac 1n-
tenta mostrar cémo el espirtu entero —formas operatorias (las fa-
cultades) y contenidos— surge de las sensaciones puras Es famoso
el pasaje del Tratado de las sensaciones en el que Condillac imagina
una estatua que no dispone sino del olfato y que adquiere poste-
niormente la memoria, el juicio y la voluntad gracias a la repeticidn
y la transformacion de meras sensaciones olfativas

St bien se asemejan en su comin empirismo antimetafisico, los
filésofos de la Tlustracidn se distinguen en lo tocante a la filosofia de
la naturaleza Esta diversidad, sin embargo, se extiende en el seno
de una gama Unica la del materialismo, comprendido entre sus dos
extremos, el mecanicista y el vitalista Diderot, por si solo, recorrid
en su vida todo el abanico y todos los matices del mismo

El materialismo mecanicista, que postula una matena inerte
y acontectmientos encadenados de modo determinista, de acuerdo
con el modelo de la fisica de Newton, fue ilustrado por Voltaire,
Helvétius y d’Holbach

El doctor La Mettrie adhiere a esta tendencia y redacta El bom-
bre-mdquina, que extiende al ser humano la teoria de los <animales-
maquina» de Descartes Pero al médico famiharizado con la matena
viva le cuesta contentarse con la conformidad del concepto de ma-
terta de los fisicos La materia viva, por definicion, y también por ex-
periencia, no puede considerarse merte Estd dotada de sensibilidad
y de capacidad para la autoorganizacidén De esta manera, junto con
el paradigma fisico de la matena, insiste en un modelo bioldgico

Pero también se perfila un tercer modelo el de la quimica, que
pone de relieve la extremada diversidad de la materia sin vida, la
asombrosa vartedad de las propiedades de los cuerpos y de sus
combinaciones

Denis Diderot ha sufrido la influencia de estos dos Glumos mo-
delos de la materia, de los que su 1maginacién especulativa ha ex-
traido dos consecuencias extraordinariamente audaces para la
época, asombrosamente actuales para nosotros Mas que el determi-
nismo de Newton, lo que mspira a Diderot es el maternialismo deter-
muusta de Epicuro y de Lucrecio un mundo compuesto por una
materia dotada de espontaneidad creadora, imprevisible, y una sen-
sibilidad cuya gradacidon permute pasar, sin discontinudad, de los
cuerpos llamados anertes» a los organismos vivos, una naturaleza en
perpetua metamorfosis, dindmica, llena de posibilidades, que se or-
ganiza localmente vy se reorganiza, cuyos elementos no dejan de
transformarse y de evolucionar Mucho antes de Lamarck y un siglo
antes de Darwin, Diderot expresa ideas transformacionistas y evolu-
cionistas que no sélo extiende al pasado de la vida, sino también a
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su futuro y, en consecuencia, al futuro del hombre Denuncia a los
teblogos y los metafisicos, demasiado dispuestos a sucumbir al «so-
fisma de lo efimero Con esta expresion, Diderot se refiere al deseo
que tenemos de eternizar y de hacer aparecer necesario lo que, en
realidad, es puramente contingente, accidental, local y esti conde-
nado a una pronta desaparici6n A este respecto es visionarto el dia-
logo entre d’Alembert, Mademouselle de I'Espmasse y el médico Bor-
deu, utulado El suenio de d’Alembert, que Diderot no se atrevid a pu-
blicar

<Quién sabe s1 ese bipedo deforme [ ] al que en la proxinu-
dad del polo aun se llama hombre, no es la imagen de una espe-
cle en extincion’ ,Quién sabe s1 no ocurre lo mismo con todas
las especies de animales? ,Quién sabe s1 no tiende todo a redu-
crse a un gran sedimento merte e inmovil? ,Quién sabe cuanto
durara esa mercia? ;Quién sabe qué raza nueva puede dernvar de
tan enorme cantidad de puntos sensibles y vivos? [ ] Tal vez
para renovar las espectes haga falta diez veces mas tlempo que
el que se les atnibuye haber vivido Aguardad, y no os apresuréis
a pronunciaros sobre el gran trabajo de la naturaleza [ | Cw-
daos del sofisma de lo efimero [ ] Es el de un ser pasajero que
cree en la inmortalidad de las cosas [ ] (La rosa de Fontenelle,
que decia que para la memorna de una rosa nunca se habia visto
morir a un jardinero?

2 LA EMPRESA DE LA ENCICLOPEDIA

El Dictionnaire raisoneé des sciences, des aris et des métiers o
Encyclopédie es la empresa que encarna del modo mas perfecto el
espiritu de la Ilustracion Si bien se trata de una obra colectiva, es
ante todo la de un hombre que consagrd a ella casi la mitad de su
vida Pues sin la energia y la perseverancia extraordinarias de Dide-
rot, la Enciclopedia jamas hubiera llegado a buen fin Durante mas
de vemnticinco afios, ademas de las dificultades materiales, Diderot
tuvo que afrontar los obsticulos que le ponian el Poder y la Iglesia
La empresa entrafiaba riesgos harto reales, al punto de que a partr
de un determunado momento, Diderot se encontré pricticamente
solo y continud con ella de forma clandestina La participacion de los
colaboradores fue muy desigual, a veces sobre todo moral o simbo-
lica También fue muy fluctuante D’Alembert hizo mucho durante
los prumeros afos, pero en 1758 prefind retirarse Rousseau, muy
presente al comienzo, tuvo desavenencias con Diderot El bardn
d’Holbach, en cuya casa los enciclopedistas se reunian a menudo,
mantendrd un apoyo mdas constante Por tanto, en conjunto, el gru-
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po de los enciclopedistas fue extremadamente inestable, varios sélo
contribuyeron con uno o dos articulos, otros, como Condillac, parti-
ciparon en la empresa sin redactar siquiera un texto Entre los enci-
clopedistas mas conocidos es preciso nombrar a Rousseau, Grimm,
d’'Holbach, Helvétwus, d’Alembert, Voltaire, Condillac, Montesquieu,
Buffon, Quesnay, Turgot Pero lo esencial de las contribuciones lo
aportaron colaboradores menos célebres, y principalmente el propio
Diderot En resumen, la empresa, concebida hacia 1745 sobre la
base de un modelo inglés que, onginariamente, s6lo se trataba de
traductr y adaptar, dio a conocer su primer volumen en 1751 y los
Gltimos en 1766, a los cuales se agregaron luego, hasta 1722, los de
dustraciones

Se ha hablado de la guerra de la Enciclopedia> Esta expresion
destaca las dificultades y la importancia de la apuesta, también hace
justicia a lo que representaba la Enciclopedia a ojos de los 1ilustra-
dos su miquina de guerra por excelencia

(Cuidles son los aspectos de la Enciclopedia que tan bien repre-
sentan el espiritu de la [lustraci6n?

— El objeto musmo de la empresa se trata de una suma detallada
del saber teérico y practico de la época Constituye un acto
de fe extraordmana en el progreso de las ciencias y de las
técnicas, fruto de las facultades humanas e mnstrumento del
progreso general de la humamdad Gracaias al esfuerzo perso-
nal de Diderot, las técrucas estin particularmente bien repre-
sentadas Dan testimonio de la confianza en la capacidad hu-
mana para modificar concretamente la condiciéon del hombre

— El conterdo de muchos articulos una gran cantidad de ar-
ticulos son «ilosoficos o conciernen a aspectos de la socte-
dad (por ejemplo ateismo, autoridad politica, cristianismo,
deismo, guerra, intolerancia, reptblica ») Estos articulos
son «omprometidos» total o parcialmente, estin al servicio
de la 1deologia racionalista y humanista de los filésofos
Critican de manera precisa y concreta, a menudo virulenta,
los absurdos, las injusticias y los abusos de la Iglesia y el
Estado

— La voluntad pedagégica la Enciclopedia constituye un ins-
trumento pedagégico extraordinario e mdependente de la
ensefianza que se hallaba integramente en manos de la Igle-
sta La obra es el vehiculo de una nueva cultura, cuyos va-
lores son la razén y la accién, la vida terrestre y el porvenir
de la humanidad, el mayor bienestar y el progreso, la tole-
rancia y la libertad, el progreso de las ciencias y de las téc-
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nicas Esta cultura humanista rompe con la cultura tradicio-
nal, solidaria de la religién y del poder establecido

~ La mtencion unwersalista expresa la ambicidn racionalista
de los enciclopedistas y su voluntad de tratar a todos los se-
res humanos de la misma manera El universalismo de la
Enciclopedia se manifiesta en multiples formas a) el conte-
nmdo esencialmente cientifico y técnico, no va umdo a nin-
guna perspectiva particular, pretende ser objetivo, b) el len-
guaje claro, directo y accesible, sin dificultades inutiles, la
preocupacién por que todo el mundo entienda culmina en
las ilustraciones, dibujos y planchas, modo de comunicacion
mis directo que el lenguaje verbal, ¢) el pablico al que se
dinge ilimitado, la importancia que se otorga a los oficios y
a las artes muestra que la Enciclopedia no sélo se dinge a
los intelectuales

la empresa enciclopédica lucha contra el proteccionismo del
saber, propiedad de una elite, que lo defiende con prohibiciones y
un lenguaje esotérico La concepcidn elitista del saber mantiene el
oscurantismo v la desigualdad Impide la critica piblica y permute la
perpetuacion del seudosaber Rechaza el cambio y el progreso, tan-
to cientifico como social

3 EL PENSAMIENTO ETICO POLITICO DE JEAN-JACQUES ROUSSEAU

Rousseau, que anuncta también el romanticismo, tiene una rela-
con ambigua con la Hustracidn En €l encontramos la importancia
de la educacién, los valores de tolerancia, de libertad, de igualdad,
una reflexi6n socto-politica critica, el deismo y la denuncia del dog-
matismo religioso Pero su evaluacién del progreso de las ciencias y
de las artes y de su influencia en las instituciones y la sociedad en
general es fundamentalmente negativa El progreso ha pervertido al
ser humano, bueno por naturaleza

La filosofia politica de Rousseau, que, a decir del propio filéso-
fo, cnistalizd repentinamente a su regreso de Vincennes, donde ha-
bia 1do a visitar a Diderot preso (1749), se elabora en los dos Dis-
cursos'y en El contrato social Se expresa también en el Emile ou De
léducation (Emilio, o De la educacion)?V’ y, en forma novelesca, en
Jule ou la nouvelle Hélowse (1761)18

17 Emihio o De la educacion, Madnd, Allanza 1995
18 Julie ou la nouvelle Heloise Paris, Garnier, 1988
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31 Elestado de naturaleza y la sociedad pervertida

La cuestidén fundamental de Rousseau es ,Como institurr ade-
cuadamente? ,COmo pasar correctamente del estado de naturaleza al
estado social? Instituir es establecer instituciones, es decir, estructu-
ras normativas reguladoras del comportamiento de los hombres en-
tre si Imstituar es fundar una sociedad, socializar y aculturar ,Cuiles
son las buenas nstituciones que llevan a la expansidon de todo ser
humano y no a la perversién de la mayor parte, y cuil es la fuente
de la buenas mstituciones?

La pregunta de Rousseau no se plantea en el vacio Parte de
una hipétesis y de una comprobacion La hipotesis es la del buen
salvaje,, la comprobacion, la del «crvilizado perverudo:

En efecto, Rousseau parte de la hipdtesis seghn la cual el ser
humano, en el estado de naturaleza, es bueno Ese estado de natu-
raleza, que Rousseau concede que nunca existié como tal, se des-
cribe como radicalmente presocial o asocial, y amoral Es el estado
en el cual el individuo sélo tendria relaciones con las cosas, sin nin-
gln contacto con sus congéneres La ficcidn rousseauniana es, pues,
muy diferente de las concepciones de Hobbes y de Locke De Hob-
bes, sin duda, puesto que, para el autor del Levtatdn, el hombre se-
tfa naturalmente un lobo para el hombre Pero también se diferencia
de Locke en la medida en que éste considera que el hombre ante-
rior a la msttucion de la soctedad cvil puede vivir en comunidad y
observar una moral natural (que entrafia, sobre todo, el derecho de
propredad)

En cuanto a la comprobacién, es la que Rousseau cree que debe
extraer de la observacion de sus contemporaneos, principalmente
en Francta Lo que él percibe es que los individuos se ven empuja-
dos por el deseo de apariencia, de posesién y de dommacién Unu-
camente los mspira el amor propio Como es esto postble s1 el ser
humano es naturalmente bueno? La respuesta de Rousseau es tajan-
te lo que pervierte es la sociedad La causa de este estado detesta-
ble son las malas instituciones, en combinacidn con una educacién
nefasta

Por tanto, es menester re-nstitur, re-fundar la sociedad, sobre
la base de que no sea alienante Subrayemos que Rousseau nunca
dyo que habia que destruir toda sociedad y volver al estado de na-
turaleza Esta sugerencia habria sido absurda, puesto que el estado
de naturaleza es una ficcién que sdlo debe ayudar —por contraste y
a la manera de una hipdtesis heuristica— a determunar la esencia
y el onigen del mal También hay que advertir que Rousseau no se
hace pricticamente tlusién sobre la posibilidad de re-instituirr —de
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reformar desde la base— naciones de la importancia de Francia En
el seno musmo de éstas s6lo se puede preservar al individuo me-
diante una educacidon apropiada (véase Emilio) y a pesar de la socie-
dad en la que nacid La re-institucton sdlo es concebible en socieda-
des mas pequefias, en las que todavia no han desaparecido todas
las virtudes Rousseau suefia con la Republica de Ginebra, o de Cor-
cega, para la cual redactd una constitucidon Por otra parte, su re-
ferencia 1deal es la democracia de la Grecia antigua, productora de
hombres eminentemente virtuosos

32 El contrato social

En el plano teérico, ,doénde se coloca el Contrato social? ,Como
ve Rousseau la buena institucién de la sociedad?

No puede ser otra que la que derva de la voluntad general Esta
comncide con la voluntad de cada individuo, pero solamente en la
medida en que cada individuo renuncia a su voluntad particular para
querer, por si mismo, el bien de todos El contrato social consiste en
esta transformacion de la voluntad individual, que instituye la socie-
dad sobre la Gnica base verdadera y legitima Todas las leyes deben
proceder de la voluntad general Ademis, cada individuo es a la vez
sujeto y autor de la ley Por tanto, es libre, puesto que no se somete
smo a leyes que él musmo ha querido, y con ello obtiene segunidad
gracias a la proteccidn que el conjunto de la sociedad dispensa a
cada uno de sus miembros

Encontrar una forma de asociacion que defienda y proteja con
toda la fuerza comun a la persona y los bienes de cada asociado,
y mediante la cual cada uno, al unurse a todos, solo se obedezca
a sl mismo y siga stendo tan libre como antes (El contrato social)

Al impregnar las mstituciones y las leyes, la voluntad general se
mmpone a cada individuo con una fuerza a la vez wresistible v com-
pletamente mmpersonal En una sociedad regida de esta manera de-
saparecen las relaciones de dependencia y de autonidad particulares,
subjetivas y arbitranias, tan corrientes, penosas v alienantes en las re-
laciones humanas ordinarias Sélo asi, el individuo es verdaderamen-
te libre

Cada crudadano es absolutamente independiente de todos
los demas y depende en grado sumo de la crudad [ ] pues la
fuerza del Estado es lo unico que crea la libertad de sus miem-
bros (El contrato social)
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Concretamente, sblo la democracia se aproxima a ese ideal,
pues

En una democracia, los sujetos y el soberano son los mismos
hombres considerados en distintas relaciones (Carta a d'Alem-
bert)

En una democracia o, como prefiere decir Rousseau, en una re-
piblica, el gobierno no tiene otras funciones que las de ejecutar la
voluntad general Unicamente la voluntad del conjunto de la nacion
o del pueblo es soberana y fuente legitima de poder y de derecho
El gobierno es responsable de las nstituciones que vigilan que cada
ciudadano respete la voluntad general, esta voluntad es al mismo
tilempo, en principio, también la de cada uno Quien la transgreda
entra en contradiccion consigo musmo El gobierno republicano y
democratico debe velar igualmente por que cada individuo sea edu-
cado en la preocupacion y el respeto a la voluntad general La edu-
cacton es un proceso en el curso del cual, de un modo cada vez
mas consciente, el nifio aprende a hacer suya la voluntad general y
a renunciar a sus deseos demasiado particulares y egoistas Una vez
adulto, estard dispuesto a asumir plenamente el contrato social, que
consagra cada uno a todos y todos a cada uno

Rousseau no distingue entre filosofia moral y filosofia politica
Su finalidad es, por cierto, el triunfo de los valores morales Pero
tiene muy viva conciencia de la importancia de lo politico —de las
mstituciones, y del wstiturr, también en el sentido de educar— para
que ese triunfo sea posible y permanente

He visto —escribe en las Confesiones— que todo dependia
radicalmente de la politica y que se tome como se tome, ningun
pueblo seria jamas otra cosa que lo que de el hiciera la natura-
leza de su Gobierno

En distintos aspectos, la nocion de voluntad general anuncia la
filosofia moral y politica de Kant, quien tenia en gran estima la obra
de Rousseau También para Kant, la sintesis de razon (facultad de lo
untversal) y voluntad constituye la culminacion de la moralhidad, cuya
norma, el imperatwo categorico, debia ser la regla suprema de cada
individuo, pero también de toda sociedad y extenderse a la humanu-
dad entera
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CAPITULO V

Kant y la filosofia critica o trascendental

Kant Aufklarer
N1 racionalismo dogmatico, m empirismo escéptico
La filosofia trascendental o cniicismo

PALABRAS CLAVE

e critica ¢ fonma a prioft ® JUICIO ® FAZON Practica ® razon teorica
o sensibilidad e trascendental = voluntad

Immanuel Kant (1724-1804), que pasé toda su vida en Komgs-
berg, es una de las figuras mas importantes de la historia de la filo-
sofia Su influencia en la filosofia de los siglos x1X y xxX ha sido y
sigue stendo decisiva Afecta a la funcién y la naturaleza de la filo-
sofia, asi como a sus partes principales la metafisica, la teorfa del
conocimiento, la ética, la estética y la filosofia politica

Historicamente, Kant pertenece a un amplistmo movimiento de
ideas humanisticas y progresistas que afirmé y difundié en toda Eu-
ropa la fe en la razon y la libertad y que en Alemania se conocid
como Aufklarung Toda la obra de Kant estd comprometda con
ella, de la que un texto corto de 1784 ofrece una definicién que se
ha hecho clasica

La Tlustracion se define como el final de la mmmona de edad
del bombre en la que se mantiene por su culpa La mnona de
edad es la incapacidad para servirse del entendimiento sin direc-
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cion ajena [ ] Sapere aude/ [|Atrévete a saber!] Ten el valor de
servirte de tu propio entendimiento! He aqui la divisa de la Ilus-
tracton (Was st Aufklarung? (1784 [, Que es la Hustracion’])?

Este movimiento entrafa la critica al dogmatismo teoldgico-me-
tafisico, critica de la que no se ve exento el ractonalismo heredado
del siglo xvii «deas mnatas», intuicidn de las esencias, ciencia fun-
damentalmente a priort, pruebas de la existencia de Dios Durante
la primera mutad del siglo xvi, el dogmatismo racionalista culmina
en el pensamiento de Chrstian Wolff (1679-1754) (nspirado en
Leibniz, tan prochive a adoptar analdgicamente el punto de vista de
dios), cuyas grandes articulaciones son

— el dualismo ontolégico el mundo fisico-sensible y el mundo
suprasenstible o espirtual,

— el dualismo epistemologico la ciencia de la naturaleza, empi-
rica y poco segura, la metafisica, cierta y triunfal,

— la triparticidbn de 1a metafisica sistematca y dogmatica en
psicologia (ciencia del alma), cosmologia (ciencia del mun-
do) y teologia (ciencia de dios)

Kant quiere romper con el racionalismo dogmatico, pero evt-
tando caer en el exceso inverso el empirismo escéptico Para éste,
no hay otro saber que el de los fendmenos sensibles (nada de sa-
ber metafisico) y la ciencia de la naturaleza no es mias que una co-
leccidon de comprobaciones erigidas en deyes de la naturaleza,,
desprovistas de fundamento racional y carentes de toda certeza
(Hume)

Esta empresa llevari a

— poner de manifiesto el caricter activo de la razén en sus fun-
clones cognittvas,

— limuatar el alcance de las funciones cognitivas de la razon,

— poner de manifiesto el papel de la razon en el domunio pric-
tico de la moral,

— precsar cudl es la aportacidn de la razén en el dominio de
las cuestiones Gltimas de indole metafisico-religiosa, como la
mnmortalidad del alma y la existencia de dios, o la idealidad
de un mundo suprasensible en si

1 ,Que es la llustracton? Madrid Tecnos, 1993
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Aclaraciones termunologicas

La filosofia kantiana es una filosofia dificil y exigente, cuya com-
prensidon condiciona s embargo el acceso a las filosofias posterio-
res, incluso, en el siglo xx Una de esas dificultades consiste en la
tecnictdad del vocabulario kantiano, una parte no despreciable del
cual, sin embargo, se ha convertido en moneda corriente de la filo-
sofia

Kant define al hombre como un ser de razon, voluntady sensi-
bilidad

La sensiblidad corresponde a la naturaleza corporal del ser hu-
mano es la facultad de tener expenencias o percepciones cuyos con-
terudos son stempre particulares

La voluntad y la razén dependen de la naturaleza suprasensi-
ble, espiritual o noumenal (del griego nous espirttu) del ser humano

La voluntad es la facuitad de escoger libremente

La razon es la facultad de producir y aphicar categorias, leyes y
principios generales Subsumir lo particular (una percepcion o un
acto particular, por ejemplo) bajo una categoria o un principio ge-
neral es yjuzgar la razdn es esta facultad de juzgar que se expresa
mediante proposiciones en las que se atribuye un predicado general
a un syjeto particular Son juicios Este edificio es grande (o feo),
«Este acto es valiente (0 eficaz)

La razbn se ejerce de acuerdo con dos grandes funciones

— cognitiva o de conocimiento, es decir, de constitucion de la
clencia razén «eorica» o «especulativa. (o incluso pura»),

— de onentaci6n de la accion, es decir, de constitucion de la
moral razon prdactica (praxis significa accion,)

Kant ptensa que el espintu, en especial la razén, presenta es-
tructuras o formas idénticas para todos los individuos (universales)
e independientes de la experiencia (a priory) Estas formas universa-
les, necesarias y a priort se aplican a los contemidos del conoct-
miento que aporta la experiencia Los contentdos son a posteriort,
es decir, adquiriddos y no dados con anterioridad a toda experiencia,
las formas carecen de contenudo Sin los conterudos de la experien-
c1a, la razén es vacia, y sin la razén, la experiencia es ciega

Kant llama trascendentales a las formas a prior: de la razén y
de la experiencia La tarea de la filosofia consiste en describir estas
formas trascendentales y hacer su inventario Es la tarea critica (del
griego quzgar», pero también clasificar, separar») que consiste en
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distinguir en el conocimiento, y en general en todos los aspectos de
la existencia humana, entre

— lo que es forma, estructura, general, a priori, necesario,
— lo que es matera, contenido, particular, a posterior:, contin-
gente

Por eso, la filosofia kantiana se conoce como «critica» (se habla

del «rnticismo kantiano) o «¢rascendental»

La obra de Kant estd dominada por tres libros

— Kntik der remnen Vernunft (1781 y 1787) (Critica de la ra-
Z0n pura)?

— Knitik der praktischen Vernunft (1788) (Critica de la razon
practica)3

~ Knitik der Urterskraft (1790) (Critica del juicio)4

— A las dos primeras se asocian otras dos obras de acceso mas
facdl

— Prolegomena zu ewmer jeden kunftigen Metaphysik (1783)
(Prolegomenos)s

—  Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (1785) (Fundamen-
tacion de la metafisica de las costumbres)s

En la obra de 1781 (modificada en 1787), se trata de la ciencia,

en la de 1788, de la moral La Critica del juicio ntenta, sobre todo,
articular la relacién entre las dos precedentes

1 LA CRITICA DEL CONOCIMIENTO
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<En que condiciones es posible la ciencia?

Formas y contemdos del conocimiento

Las formas de la experiencia y del entendimiento

Una «revolucion copernicana»

Las tres deas reguladoras y los limites del conocimiento
La critica y la ilusi6n metafisica

2 Critica de la razon pura, Madnd, Alfaguara 1995

3 Cntica de la razon practica, Sigueme, 1995

4 Critica del juicio Madnd Espasa Calpe 1995

5 Prolegomenos Madnid, Agular 1959

6 Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, Madnd, Espasa-Calpe, 1956



PALABRAS CLAVE

* antinomia ¢ a posteriori * a priori * causalidad ¢ ciencia formal
e concepto ® cosa y mundo en si ¢ dios ¢ entendimiento * espacio
* experiencia ® finitud ¢ forma a priori * idea & juicio ® légica ¢ me-
tafisica * nolimeno e fenémeno e revoluciébn copernicana ¢ sujeto
trascendental e tiempo e teologia racional

1.1. De lo que se trata: +Qué puedo saber?

La cuestion fundamental estriba en determinar si es posible la
melafisica como saber racional ultimo. Este interrogante esencial
para la filosofia, que se ha visto siempre llevada a identificarse por
excelencia con la metafisica, conduce a Kant a plantear la cuestion
del saber en general. ;En qué condiciones es posible un saber racio-
nal, cudles son sus condiciones de posibilidad y de validez? ;Cuiles
son eventualmente sus /imites? El modelo cientifico con el que sue-
fia Kant, y del que quiere explicitar tanto los fundamentos como los
limites, es el de la fisica newtoniana.

De esta suerte, Kant analizard nuestra capacidad de conocer, es
decir, la razén en su funcién cognitiva, dejandose guiar por la pri-
mera de sus cuatro preguntas:

+Qué puedo saber?

¢Que debo hacer?

¢Qué me es dado esperar?
iQué es el hombre?

La primera etapa del analisis se refiere a la distincion entre las
formas a priori del conocimiento y el contesido del conocimiento.
Esta distincién va unida a la de sujeto y mundo:

— de un lado, el syjeto en si (sujeto trascendental) —encarnado
en todo individuo— estructura (da forma), y de esa manera
constituye 1o que conoce;

— por otro lado, el mundo en si es el origen del contenido em-
pirico estructurado por el sujeto.

El objeto efectivo del conocimiento o denémeno» (lo que apa-

rece) se encuentra, en cierto modo, entre el sujeto puro y la cosa en
si. El conocimiento es, por tanto, una realidad intermedia co-consti-
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tuida por el sujeto y por el mundo Lo que conocemos no es el
mundo o la cosa en si, sino la expenecia racionalmente estructura-
da del mundo en si, es decr, tal como se nos aparece

No se trata de subjetivismo n1 de relativismo el sujeto cognos-
cente es trascendental, es decir, universal Es preciso no confundirlo
con la visi6n del mundo o la psicologia propias de cada indwviduo
El syjeto trascendental no es el sujeto empirico

Como todo conocimiento posible es estructurado por el sujeto
que conoce, conocer es un proceso actiwo, una produccién:

El sujeto no puede conocer el mundo en si (con independencia
de esta produccidon) En cambio, puede conocer y analizar reflexwa-
mente sus proptas estructuras, que son las de la razén universal en
su funci6n de conocimiento

12 Las formas trascendentales a priori de la razon en su funcion
de conocimiento

En dos etapas del proceso de conocimiento interviene la impo-
sic16n de formas que el sujeto realiza en el conocimiento

121 Las formas a priort de la experiencia

Las formas a priori de la experiencia (sensaciones, percepcio-
nes) son el espacio y el tiempo Todo contemido de nuestra expe-
riencia externa aparece situado en el espacio, todo contenido de la
expertencia iterna aparece situado en una duraciéon Esto implica
que las «cosas en si» no son espacio-temporales por si mismas lo es-
pacto-temporal es la cuadricula a través de la cual nosotros las perct-
bimos y las constitiimos como fenémenos, es decir, como objetos
de nuestra expertencia

Las formas a prior: de la experiencia, el espacio y el ttempo, no
se dan en la experiencia n1 son abstraidos de ella, sino que son las
condiciones de posibilidad de toda experniencia imaginable, in-forman
toda experiencia Tiempo y espacio no existen fuera de nuestra fa-
cultad de conocer Son formas de la subjetividad trascendental

De ordinario, en la experiencia aplicamos la cuadricula espacio-
temporal a los contenidos empiricos que nos llegan del mundo Te-
ner experiencias, percibir fendmenos, comncide con esa aplicacion
Pero la razbén también es capaz de reflexionar sobre sus propias es-
tructuras Puede tomar el espacio y el iempo como objetos de ani-
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lisis y de operacidn, considerarlos «vacios», por si mtsmos, indepen-
dientemente de los contenidos de la expeniencia

Este analists reflextvo da origen a las ciencias matematicas, que
son ciencias formales mndependientes de la experiencia Se desarro-
llan a prion

La tematizacién analitica y operatornia de las formas espaciales
da origen a la geometria (eucltdiana) La tematizacion analitica y
operatonia de la temporalidad produce la antmética

122 Las formas a prion del entendimuiento
Conceptos y juictos

El entendimiento (inteligencia o razén 16gica) es el segundo ni-
vel de estructuracidn del conocimiento Sus formas permuten consti-
tuirr verdaderas categorias generales por medio de los juictos En
efecto, la experiencia sensible pura no es mas que un caos o un flu-
jo de percepciones diversas, sin orden, ni permanencia, 1 identidad,
un polvo de sensaciones, sumplemente espacio-temporales Unidad,
estabilidad, idenuficaciéon y orden, todo ello es impuesto a los fend-
menos por las estructuras llamadas conceptos o categorias Su apli-
cacién a la experiencia permute la constitucién de verdaderos obje-
tos Y precisamente sobre estos objetos y las relaciones estables y
generales que mantienen entre ellos recaerd nuestro saber

Kant enumera doce categorias o conceptos fundamentales que
permuten también caracterizar los doce tipos posibles de juicios, que
son las distintas maneras de conectar los conceptos en las proposi-
ciones Asi, por ejemplo

— «Todos los hombres son mortales» es un juicio uniwersal aso-
ciado a la categoria de la unidad,

— «Algunos hombres son ricos» es un jucio particular asoctado
a la categoria de la pluralidad,

— «Los triangulos tienen necesartamente tres lados es un juicto
apodictico (y también universal) asociado a la categoria de
la necesidad

De ordinario, conceptos y juicios se aphlican a los contenidos
de la expeniencia Pero la razon también puede tematizarlos y anali-
zarlos por si musmos Este anilisis es la fuente de la logica, otra
ciencia formal
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Principros

Mis especificamente imphcados en la constitucién de la ciencia
estin los principros Se trata de leyes muy generales que estructuran
conocimiento y permiten aprehender los fendmenos de tal suerte
que se pueda elaborar una ciencia verdadera de la naturaleza Hay
dos principios particularmente importantes

— el principro de la cuantificacion todo fendbmeno del mundo
exterior es extenso, es decir, cuantificable (y, por tanto, men-
surable, numerable, divisible) Este principio legiima la apre-
hensi6n matemdtica del universo fisico,

— el principro de causalidad la expenencia nos presenta los
fenébmenos como simple sucesidon de unos a otros en el tiem-
po El principio de causalidad, que corresponde al entendi
miento, nos permite aprehender ciertas sucesiones ordena-
das como relaciones de causa a efecto

El saber cientifico compuesto por el conjunto de las leyes cau-
sales se funda, pues, en las estructuras trascendentales a prior: de la
razbdn cognitiva Semejante ciencia causal puede aspirar a una verda-
dera certeza —a la objetividad y la universalidad— en lo que res-
pecta al mundo fenomenal de la expenencia Queda asi superado el
empirismo escéptico de Hume, que reduce las leyes causales a pu-
ros productos del habito que no ofrecen ninguna garantia en cuanto
al curso futuro de la naturaleza

12 3 La revolucion kantiana

Al evocar su concepcidn de la ciencia, Kant habla de wevolu-
c16n copernicana» (Qué queria decir con eso?

La revolucion de Copérnico comncide con un cambio de centro
Lo musmo ocurre en el caso de la teoria kantiana del conocimiento,
cuyas tesis dominantes son

— que el conocimiento gira» mis, aunque no por entero, en
torno al sujeto que en torno al objeto,

— (ue COnoCer NoO €s un proceso pasivo, como si el espiritu
cognoscente no fuera otra cosa que un mero espejo donde
se reflejaria el mundo Conocer es constituir activamente el
conocimiento estructurando y manipulando los datos de la
expertencia
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Antes de Kant, tanto en el empirismo como en el idealismo se
habia pensado siempre que el conocimiento gravitaba alrededor del
polo-objeto o mundo El espiritu cognoscente era fundamentalmente
pastvo Recibia, con fidelidad vanable, impresiones o 1magenes, a la
manera de un ojo, de un espejo o de una pizarra

Sin embargo, la parte activa del sujeto no agota el conocr-
miento, pues de ser asi, Kant se habria decantado por el idealismo
absoluto Para éste, el sujeto constituye a la vez la forma y la mate-
ria (el contemido) del conocimiento SegGn Kant, los contenidos de
la clencia provienen del exterior del sujeto Provienen de las cosas,
del mundo en si El objeto de las ciencias de la naturaleza, por
tanto, se coloca a mitad de camino entre el sujeto y el objeto Este
lugar intermedio es el de los fendmenos, que es preciso distinguir
de los notimenos (o cosas en si) que el syjeto no puede no expert-
mentar nt conocer en tanto tales, es decir, de manera inmediata
Sélo s1 se le aprehende a través de las estructuras trascendentales de
la subjetividad, el noGmeno se gparece al syjeto, esto es, se convier-
te en fenomeno, objeto de la ciencia

13 Las tres adeas- y la tentacion metafisica

La razbn, capaz de reflexionar y de interrogar hasta el infinito,
asociada a la libertad, no se siente satisfecha ante lo limutado Es di-
ficil que se mantenga en los limites que le impone su propio anilisis
de la facultad de conocer Este analisis, que circunscribe lo cognosi-
ble fenoménico, no deja de referirse a un mundo en si y a un sujeto
en si no fenoménicos, no relativos, es decir, absolutos

La raz6n mantiene una referencia a lo absoluto (No ha sido
éste siempre el tema de la filosofia bajo diversas apelaciones, como
la Causa que no sea a la vez efecto, la Condicién incondicionada, la
Sustancia, es decir, lo que existe en si y por si, el Todo que no sea a
la vez parte, el Fin que no sea a la vez medio o etapa hacia un fin
ulterior ?

Pues bien, Kant cree en la existencia real de tales absolutos

— la exsstencia del mundo en si, ongen de la totalidad de los
fenbmenos,

— la existencia del sujeto en si, es decir, del espiritu sustancial,
soporte de estructuras trascendentales,

— la existencia de dios, absoluto supremo, fuente y articulaciéon
del mundo y del sujeto en si
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Pero estos absolutos —que son notmenos— no pueden con-
vertirse en objetos de conoaimiento (Por qué?
Hay que distingutr dos tipos de ciencia

— La ciencia formal es la que elabora la razon (el sujeto) cuan-
do tematiza sus proptas estructuras La ciencia de los noa-
menos o «cosas en si» no podria ser formal porque los
nodmenos no son formas de la razdn, smno que existen de
manera absoluta

— La ciencia real es la ciencia en el sentido ordinario, la cien-
c1a de la naturaleza, es decir, la cliencia que se aplica a obje-
tos, pero en tanto fendmenos co-constituidos por la expe-
riencia (que proporciona la materia) y por la razén cognitiva
(que estructura)

Como los nodmenos existen realmente, habria que poder llegar
a disponer de una ciencia real de ellos Pero para esto deberiamos
gozar de una experiencia inmedrata, directa, de esos absolutos, de
una intuicién que no estuviera estructurada por el tiempo y el espa-
cio, nt por las categorias del entendimiento que transforman lo
noumenal en fenoménico cogroscible No tenemos semejante expe-
riencia de lo absoluto (es nuestra finitud, son los limites de nuestra
razbn humana), por tanto, no podemos tener conocimiento de lo
absoluto Un conocimiento de este tipo seria metafisico Kant de-
clara que, debido a nuestra finitud, este conocimiento es impostble
La anica funcidn que pueden desempeiiar en relacion con nuestro
saber es la de Ideas, es decir, de principios reguladores y finalizado-
res Las Ideas son algo asi como fines ideales que movilizan, que
imantan nuestra razén en su acttvidad de conocimiento, pero que
no pueden ser efectivamente alcanzados y conocidos Asi, por ejem-
plo, el conocimiento del mundo en si, fuente real de la totalidad de
los fendmenos, es el objetivo Glttmo de la ciencia y de la naturaleza
Pero este objettvo, que motiva en profundidad la investigacidon cien-
tifica, es imposible de alcanzar estid fuera de nuestro alcance, y lo
estid esencialmente Desde el punto de vista de la razdn cognitiva, el
mundo en si debe ser una Idea, una suerte de ideal unificador que
indica la tarea a realizar, aunque presentindola como mfinita

El Mundo en si, el sujeto en si y Dios son las tres Ideas de la
Razén que colocan todo el saber en la perspectiva de lo absoluto,
de la unidad y de la finahdad dltima, esta perspectiva es infinita, nos
sobrepasa
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14 Critica de la metafisica como dusion de la razon

La metafisica se despliega cuando el hombre se relaciona con
los notimenos no ya como ideas reguladoras del saber, stno como
realidades cuya expeniencia y conocimiento fueran posibles Pero
esa experiencia y ese conocimiento, llamados metafisicos, son ilu-
s16n, apartencia Ahora bien, tradicionalmente se identifica la filoso-
fia con la metafisica De ello se sigue la tan extendida descalifica-
c6n de la filosofia tradicional, representada en época de Kant por
C Wolff y su metafisica sistemitica

La filosofia kantiana se vuelve asi igualmente critica en el sen-
tido comin del término denuncia las lusiones producidas por la ra-
zOn, cuando ésta sobrepasa sus limites y engendra, por su uso abu-
stvo, un saber aparente Kant despliega esta critica mostrando que
en el momento en que la razon aspira a conocer lo que sobrepasa
su facultad de conocer, se embarca en discursos contradictorios y
erroneos

De esta suerte, Kant describe, por ejemplo, las antinomias en
las que la razén en empantana cuando sucumbe al deseo de cono-
cer el mundo en si y en su totalidad y elaborar una cosmologia inte-
gral Las antinomias son conclusiones o tesis contradictorias igual-
mente plausibles, incluso demostrables, y entre las cuales, por tanto,
es imposible elegir racionalmente Segln las cuatro antinomias cos-
mologicas, parece 1gualmente verosimil

— que el mundo sea finito y que sea infinito,

—~ que su estructura Glima sea atdomica (elementos simples) y
que sea continua (sin elementos Gltimos discretos, divisibili-
dad infinita),

— que haya una causalidad libre y que toda causalidad este so-
metida al determmismo de las leyes naturales,

— que exista un ser necesario y que todos los seres sean con-
tingentes

En lo que respecta a la teologia racional (que pretende razonar
y demostrar a proposito de dios y conocerlo), Kant demuestra el pa-
ralogismo contenido en la célebre prueba ontoldgica de la existen-
c1a de dios» (San Anselmo) Esta prueba consiste en afirmar que Dios,
puesto que es infinitamente perfecto, tiene logicamente que existir
En efecto, s1 no existiera, no se podria decir que es perfecto, pues
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estaria privado de esa cualidad esencial que es la existencia La 1dea
misma de Dios implicaria, pues, su existencia El error consiste en
tratar la existencia a la manera de un atributo (como la sabiduria, la
bondad, la omnipotencia ) que se pudiera extraer (deducir) del
analisis de la significacidén de un concepto (el concepto de perfec-
c16n) Ahora bien, la existencia no es un atributo nt una cualidad,
no se deduce La existencia es soporte de cualidades o atributos,
s6lo la experiencia puede dar tesumonio de ella el anilisis concep-
tual (l6gico y a priori) no autoriza a concluir la exsstencia ni la
mexistencia de una cosa Gnicamente la experiencia permite tomar
decisiones en ese dominio Como no tenemos experiencia en el
campo noumenal, no hay experiencia ni intuicién posible de la
existencta o de la no-existencia de Dios

A propésito del sujeto, Kant denuncia el paso cartesiano del
Cogito a la afirmacién de la existencia de una sustancia espiritual
cognoscible en tanto tal No cabe duda de que la evidencia del «yvo
pienso es discutible, pero no es mas que la evidencia de la urudad
del pensamiento o de la conciencia No permite deducir la realidad
de un alma mnmortal, que no puedo experimentar 1 conocer

Una vez operada la critica de la metafisica, Kant no disimula
que la tentaci6n de la 1lusidn metafisica vuelve una y otra vez ince-
santemente, pues el conocimiento fenoménico no «satisface: por en-
tero a la raz6n humana Es natural que la razén piense: lo trascen-
dente y suprasensible (el mundo noumenal), y se hunda asi en la 1lu-
s16n metafisica

Con Kant se maugura una manera esencialmente critica de
practicar la filosofia, que consiste en denunciar y poner fin a las tlu-
stones, las falsas apariencias engendradas por una cierta actividad fi-
losofica tradicional la metafisica y sus ambiciones de saber abso-
luto Esta manera de filosofar, con el propésito principal de disolver
los espejismos de la filosoffa que se identifica con la «Ciencia de la
Realidad», tuvo un gran éxito en el siglo xx Una parte considerable
de la energia filosofica se consagrard entonces a la destruccion
(Heidegger), «desconstruccidon: (Derrida), «disolucions (Wittgenstein)
de la metafisica, cuya tentacién, sin embargo, no deja de renacer
Subrayemos, no obstante, que la obra de Kant no se agota en esta
actividad puramente negativa, sino que también es constructiva, tan-
to en el dominio de la teoria del conocimiento como en el de la
ética
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2. LA MORAL SEGUN LA CRITICA DE LA RAZON PRACTICA

El interés superior de la razon es prictico

El hombre es a la vez fendmeno y noimeno

El ser moral actha por respeto a la ley moral

La ley moral es el imperativo categdrico

Postulados vy esperanzas legitimas de la razdn prictica

PALABRAS CLAVE

* accidn ¢ autonomia ® bien supremo y bien soberano e felicidad
* heteronomia ¢ imperativos: hipotético y categdrico * intencion  li-
bertad ¢ ley moral * moral del deber ¢ nolimeno e persona ® postu-
lado de la razon practica ® razon practica ¢ universalidad o voluntad
« voluntad buena

2.1. De la razon tedrica cognitiva a la razon practica

La metafisica es la expresion de una relacion errdnea con el
mundo noumenal, reducido injustificadamente al status de objeto de
conocimiento. Pero este error proviene a su vez de un malenten-
dido relativo a la Razén misma: su finalidad suprema no es el cono-
cimiento de lo que existe por obra de la naturaleza (los fenémenos),
sino la determinacion de lo que deber ser por obra de la libertad. Fl
interés superior de la Razén no es tedrico, sino prdctico, es decir, de
orientacién de la accion y de direccion de la voluntad. Este interés
exige el desarrollo de la moral. En relacidon con ésta, las cuestiones
noumenales —como la existencia de Dios o la inmortalidad del
alma— ya no aparecen como cuestiones tedricas de conocimiento,
sino como postulados: es decir, hipotesis asociadas al hecho mismo
de la moralidad. Si existe y debe existir algo como el actuar moral,
es legitimo vy tal vez necesario creer en la existencia de Dios y en la
inmortalidad del alma. Creer, no conocer.

He tenido que abrogar el saber con el fin de dejar sitio a la fe
(Critica de la razén pura).

La antinomia del determinismo y de la libertad sélo existe si se
aborda el uno y la otra desde el Gnico punto de vista de la razén
cognoscente, es decir, bajo el dngulo de lo #bumenal sometido a la
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causalidad mecianica En tanto muembro de la naturaleza, es decir,
como objeto de conocimiento o fendémeno, el ser humano parece
determinado y completamente descriptible en términos determinis-
tas Pero st se le aborda desde el punto de vista del hombre en si, st
se le reconoce también como notmeno (espiritu), es preciso decir
que es libre, sin que esta afirmactén entre en conflicto con el meca-
nismo del mundo fenoménico El ser humano es libre, no en tanto
fenémeno, sino en tanto nodimeno, esto es, no cuando (se) conoce,
sino cuando (se) elige, cuando usa su razén en un sentido practico
de orientacién moral de la accié6n

22 Elpunio de partida

El punto de partida de la reflexion critica es el hecho moral
unwersal El hecho moral es la experiencia de la moral en mi, es la
presencia de una sensibilidad moral en todo ser humano, sensibili-
dad que no estid ligada a la mstruccién n1 a la ciencia Kant parte,
pues, de la morahdad que existe (tal como se ofrece, por ejemplo,
en el cristianismo o el derecho natural), para explicitar el funda-
mento y las condiciones de posibilidad, asi como la forma necesaria
v universal No se trata, por consiguiente, de describir las morales
existentes, stno mas bien de buscar lo que en los hechos de moral-
dad resiste a la critica ractonal y se desvela como la expresion de la
razon prictica urnuversal

23 La «buena voluntad- y el «actuar por deber-

«Qué es lo bueno en si y por si?

Nada que pueda ser mal utiizado Ahora bien, las cualidades,
sean cuales fueren —talento, habilidad (ncluso la inteligencia, la
prudencia, la sangre fria, el domino de si mismo, etc —, pueden
ser mal utiizadas Los dones de la fortuna, sean cuales fueren (sa-
lud, riqueza, consideracidn), pueden ser mal utiizados, y procurar,
por ejemplo, una felicidad egoista, una satisfaccién indiferente a los
demais

Unicamente es bueno en si el querer el bien en si mismo y por
si mismo, y eso es la voluntad buena

El criterio mis seguro de la buena voluntad es que la accién
quertda se realice por deber Por deber no quiere decir simple con-
formidad factica al deber (a la obligact6n moral) Es posible que un
comportamiento conforme al deber no se mspire en absoluto en
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éste, sino en mtereses completamente personales Actuar por deber
es actuar por respeto a la ley moral En esto Kant es exigente al
extremo de considerar que, dada la naturaleza humana y su propen-
s10n a enceguecerse, la sefial mas fiable de que una acci6n se rea-
lice por deber es, a menudo, que nos cueste, es decir, que se opon-
ga a nuestras inclinaciones naturales La consecuencia de esta suspi-
caz lucidez es una suerte de divergencia fatal entre ser moral y ser
feliz Veremos que ésta no es la Gluma palabra de Kant

Una moral de la voluntad buena y del actuar por deber también
es ante todo una moral de la ntencion Lo que importa es que mi
mtencidon sea buena o moral, sean cuales fueren, por su parte, las
consecuencias de mi accion independientes de mi voluntad, o inclu-
so las consecuencias previsibles cuya consideracion habria debili-
tado mu intencidn y habria llevado a consentir compromisos intole-
rables

24 La representacion de la ley moral
241 Ley moral y ley causal

Para poder actuar por respeto al deber, hace falta una represen-
tacion de éste la representacién o la 1dea de la ley que debe deter-
minar la voluntad Esto es propio de los seres racionales y libres
que somos los fendémenos naturales se producen también segin le-
yes, pero sin pasar por la representacion de la ley ni tener la posibi-
Iidad de no acatarla Una piedra cae, pero no porque haya decidido
obedecer a la ley de la gravitacién que previamente se habria repre-
sentado como una ley uniwversal de la naturaleza La ley moral, que
exige una representacion racional y que es permeable a la libertad,
es absolutamente distinta de la ley causal natural El sentido en que
el ser humano debe hacer el bien no es el mismo en que la piedra
debe caer

Como representarse la ley moral’ La ley moral no puede ser
una ley particular, pues los fines particulares no son necesariamente
buenos en si mismos La determinacién de la ley moral debe ser
unwersal, es decir, vilida para todos Al ser universal, serd racional
y necesaria, pero al mismo tilempo vacia de todo contenido factico
particular, lo que quiere decir que sera formal

A esta ley, que no es causal, se la denomina imperativo
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24 2 Imperattvos hipotéticos y categdricos

Los imperatiwos bipotéticos presentan una forma condictonal st
apuntas a tal o cual fin, has de hacer tal o cual cosa» Se mspiran en
el principio «quien qurere el fin, quiere los medios» Son técnicos
o pragmiticos Por tanto, esos imperativos no son morales por si
mismos, pues su eventual valor depende del valor del fin al que
apunten

Un mmperativo auténticamente moral es categérico es decir, -
condicional es su propio fin y no estd subordinado a ningtn valor
extertor a €l

2 4 3 Formulaciones del imperativo categorico

Hay dos formulaciones principales del imperativo categbrico

Actua de tal manera que la maxima de tu voluntad pueda va-
ler siempre tambien como principto de una legislacidén universal
(Critica de la razon prdictica)

Actua de tal manera que trates a la humanidad, tanto en tu
persona como en la persona de los otros, siempre al mismo
ttempo como un fin y jamas simplemente como un medio (Fun-
damentacion de la metafisica de las costumbres)

Estas formulas son leyes completamente generales que no im-
plican ninguna accidén concreta determinada Funcionan como meta-
reglas, criterios del valor moral de toda regla concreta, mas particu-
lar, que oriente nuestra accion Es preciso que las reglas de mi1 con-
ducta se conformen al imperativo categérico, por tanto, es preciso
que mu voluntad se someta libremente (que yo quiera ese acuerdo)
al imperativo categorico

La primera formulacion es la mas puramente formal exige que
mi voluntad y mt conducta, que son las de un ser de razén (y, por
tanto, de universalidad), no se ortenten segun leyes contradictorias,
autodestructivas Con este fin, es menester verificar st mi1 manera de
actuar soporta, sin contradiccion, la experiencia del unwersalismo
(que es la prueba de la razon) S1 no se supera esta prueba, mi acto
y la regla que lo inspira son inmorales

Por ejemplo, mentir es inmoral porque st la mentira se convir-
tiera en regla universal, mentir dejaria de tener sentido La eficacia
msma de la mentira postula que la regla sea decir la verdad
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De la misma manera, la falta de respeto de la promesa, s1 se
universaliza, destruye la nocién misma de promesa como conducta
humana

La segunda formulaciéon es mas sustancial y concieme a la fina-
lidad del actuar, que no es otra cosa que la humanidad que hay en
cada uno, es decr, ese ser de razon y de libertad (voluntad) que so-
mos realmente en tanto noimenos, y que nos constituye concreta-
mente en la medida en que somos personas

Al exigir que nunca se olvide apuntar a la humanidad que hay
en cada persona cuando tomamos decisiones (ya sea que nos con-
clernan personalmente o que conciernan a otros), Kant pone la ac-
c16n y la voluntad al servicio de la razén y de la ibertad Pues apun-
tar a si mismo o al otro como fin es tener como fin el desarrollo de si
musmo y del otro como ser de razén y de libertad Esta formulacion,
bien visto, condena toda esclavitud, subordinactén abusiva, desigual-
dad imnjustificada y mis en general toda objetivaciéon y toda mnstru-
mentalizaci6n puras del ser humano No se puede utihzar al otro sim-
plemente para el placer o el beneficio propio, ni tampoco en vista
de un mterés que le sea totalmente exterior, incluso contrario

La férmula kantiana presenta prolongaciones interesantes y
muy actuales, sobre todo en el dominio de la bioética Cuando se
practica la expenmentaciéon humana (nuevas técnicas biomédicas,
nuevos medicamentos), la moral puede exigir, ademas del consent-
muento libre e informado del sujeto, que la experimentacion tenga
alguna probabilidad de ser también beneficiosa para éste (un posi-
ble efecto terapéutico) Se evita asi el riesgo de reductr el supeto a
mero objeto Gl para la mvestigaciébn Sin embargo, conviene obser-
var que Kant, siempre prudente y matizado, no descarta nt la objets-
vacion nt la mstrumentalizacidon del ser humano, con tal de que no
excluyan su reconocimiento sumultineo como persona y finalidad

24 4 Autonomia y heterenomia

El ser humano es un ser de razén y de voluntad Esta voluntad,
gracias a la razén (que tambien es facultad de representacién), pue-
de ser libre, pero con la condicidn de que se quiera de acuerdo a la
razon (que es tambien exigencia de universalidad) De ahi el impe-
rattvo categbrico

Pero la razon es incluso la facultad de los fines y especialmente
de las finalidades ulimas Ahora bien, s6lo hay una finalidad verda-
deramente absoluta y Gltima la razén musma v la libetad que a ella
se asocia Por tanto, es menester que la razén y la voluntad, alli
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donde son practicas (accion), apunten a la promocion de la razén y
de la hbertad, es decir, que apunten a si mismas o a su propio desa-
rrollo stempre que sea posible, v exigido, es decir, en cada persona

Por tanto, es deber moral el respetar y favorecer por doquier la
autonomia de las personas

Ser auténomo es productr yo mismo, libre, consciente y racio-
nalmente, las reglas que observo

Ser heterébnomo es plegar mi conducta a reglas o causas que
me llegan desde fuera, impuestas por algo extrafio a mt propia ra-
z6n y a m1 voluntad libre

Son heterénomos tanto los que obedecen a principios morales
no conformes al imperativo categérico e impuestos por un poder
politico o religioso, por ejemplo, como los que obedecen a las in-
clinaciones, los deseos, las pulsiones que dertvan de su naturaleza
sensible y afectiva, corporal, es decir, de fuera de su ser racional
y libre

Con el imperativo categérico, la voluntad, que es la de un ser
racional, se autonomuza porque se impone una ley-marco que es la
expresion misma de la razdn una ley que es respeto y promocidn
de la razén y de la libertad Asi, la voluntad racional es cada vez
mas lo que es en si misma, esto es, mas libre y mas racional

St la voluntad, deslizindose hacia la heteronomia, persigue
otros fines u obedece a otros imperativos que el imperativo categd-
rico de la razén y de la libertad, obedece a fines extrafios a si mis-
ma, se aliena, se vuelve contradictoria y se destruye

Ser moral es ser racional, es ser libre, es ser autonomo y pro-
mover por doquier la autonomia, que es también la digmidad —es
decur, el valor absoluto— de la persona humana

25 Los postulados de la razén prictica
251 La duahdad humana
El ser humano pertenece a dos mundos

— el mundo de la naturaleza, de lo sensible, de lo fenomenal o
remo de la causalidad y la heteronomia En su cuerpo, en su
yo empirico (subjetividad indvidual), en sus sentidos y sus
pasiones, el individuo depende de este mundo,

— el mundo noumenal, o mundo en si, inteligible, espiritual el
mundo de la razén y de la libertad, del reino de los fines y
de la autonomia, el mundo del yo trascendental caracteriza-
do por la voluntad libre y racional
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En esta doble pertenencia estriba la dificultad para ser moral,
pues el primer mundo vy sus heteronomias (impediumentos fisicos,
necesidades, deseos, afectos, inclinaciones ) mterfieren sin tregua
las exigencias puras del segundo Estas interferencias no sélo se
oponen a la moralidad, sino también a la fehadad de los seres hu-
manos

252 Del «bten supremo: al «bien total o soberano»

El :bien supremo» es la buena voluntad, es decr, el respeto de
la ley moral Sin embargo, este «bien supremo» no es el «bien mnte-
gral> (vollstandige Gutt) o «soberano», que exige el acuerdo de la vir-
tud (moralhdad) y la felicidad Este acuerdo no parece realizable,
sobre todo de una manera estable y perfecta, en el curso de la exis-
tencta humana Mucho falta para que todos los seres humanos sean
morales o felices, y todavia mas raros son, st es que los hay, quie-
nes sean a la vez siempre virtuosos y felices

La propia razén cae en una antinomia cuando mtenta articular
de manera necesarna felicidad y virtud es falso pensar que la vir-
tud engendra necesartamente la felicidad o que la busca de la feli-
cidad engendra necesariamente la virtud Esta antinomia se asocia
con toda evidencia a la condicitén humana misma, situada como
estd bajo el signo de la dualidad y de la finitud

Sin embargo, la 1dea de un acuerdo o de una sintesis entre feli-
adad y moralidad no comporta ninguna contradiccion a priort Esta
armonia no se opone a la razén Por el contrario, en clerta manera,
la razén mmplica la exigencia de ese acuerdo Con toda legitimidad
puede postular su posibilidad e incluso su necesidad

Kant quiere mantenerse igualmente a distancia del estoicismo
(que tiende a 1denuficar el soberano bien Gnicamente con la virtud)
y del epicureismo (que tiende a identficarlo con la felicidad) la
exigencia legitima del <bien soberano o total se expresa en dos pos-
tulados de la razon que conciernen a la existencia de otro mundo
que el mundo fenomenal

El primer postulado es el de la mmortalidad del alma, de la
que se proponen dos justificaciones En primer lugar, nunca se es-
pera realmente la perfecta virtud en el curso de la existencia terres-
tre, pues en ella la moral es precaria y choca stempre con el obsti-
culo de la heteronomia Sélo al final de un perfeccionamiento espi-
ritual indefimidamente largo, el alma podria alcanzar esa perfecta
conformidad a la ley moral En segundo lugar, la nmortalidad del
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alma consagra la 1dea de otra vida, liberada de las contingencias del
mundo sensible, donde podria realizarse precisamente el acuerdo
entre felicidad y virtud

El segundo postulado es el de la existencia de Dios, es decir, de
un ser para el cual la moral es perfectamente representada y real-
zada y que es capaz de hacer que la felicidad resulte proporcionada
a la virtud, es decir, de recompensar a cada uno segGn sus mértos,
en conformidad con la 1dea del soberano bien

Estos dos postulados de la razén practica no son objeto de ex-
periencta m1 de conocimiento son objeto de creencia o de fe Pero
de una fe racional, como lo es la esperanza a ella asociada

Asi se articulan la segunda vy la tercera cuestiones kantianas
«Qué debo hacer” y «Qué me es dado esperar?

Se comprueba que, de esta manera, Kant se une a los prina-
ptos del cristtanismo Pero éste —la religion— se halla bajo la luz Ii-
mitada de la simple razén huamana, que, en estos dominios, no pue-
de adquurir ninguna certeza So6lo puede disponer razonablemente
un sit1o legittmo para la fe en la inmortalidad del alma, la existen-
cta de D1os y la posibilidad del soberano bien Lejos de tener nece-
sidad de la religidon para existir, la moral kantiana, producida por la
razon practica, es mndependiente de la religidn En consecuencia, esta
Gluma no funda la moral La moral perderia su pureza st subordi-
nara sus imperativos a la certeza de recompensas o de castigos eter-
nos Sin embargo, la moral kantiana también termma concluyendo
que los contenndos de la fe cristiana, aunque no necesarios, son le-
gitimos como exigencias de la razén misma

3 EL FINALISMO EN LA NATURALEZA Y EN LA HISTORIA

¢ Una lectura finalista del ser vivo y de la naturaleza

e La historia prosigue y supera la evolucién natural

e La sociedad justa, universal y pacifica como version terrenal del So-
berano Bien

PALABRAS CIAVE

e evolucion # fin e finalismo e histonia ¢ naturaleza ¢ organismo e paz
perpetua * socledad universal o teleologia

Siempre bajo la forma de postulado y de creencia legitimas, es-
clarecedoras para la razén tebrica cogmutiva y buenas para la razén
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practica, Kant desarrolla una concepcion finalista de la naturaleza y
de la historia Este finalismo se expresa en la segunda parte de la
Critica del yjuicio (Critica del juicio teleoldgicor), asi como en escri-
tos mas cortos, como Ideas para una bistoria unwersal en clave
cosmopolita’ y Contienda entre las Facultades de Filosofia y Teolo-
gia (en particular ,Progresa el género humano constantemente ha-
c1a lo mejor? [1798])8

31 La teleologia en la naturaleza

El estudio de la naturaleza pone claramente de manifiesto la
causalidad mecinica No obstante, es legitimo considerar ciertos se-
res naturales —los organismos vivos— también desde un punto de
vista teleologico (del griego telos fin) o finahista Aun cuando pueda
yo explicar el ser vivo y sus partes (los organos) de manera causal y
mecanica, organismos y 6rganos soélo resultan verdaderamente inte-
hgibles a parur de la idea de finalidad

Asi, puedo exphicar causalmente el mecamismo de la visidn, es
decir, el ojo No obstante, el sentido de este 6rgano, que hace com-
prensible la complepdad causal que lo constituye y de alguna ma-
nera lo ynantiene unido:, sélo salta a la vista st se piensa que su fin
o su funcién es permutir la vision

Los organismos son objetos fenoménicos particulares, asientos

— de una autoproduccién permanente el organismo se man-
tiene, es su propio fin,

~ de relaciones causales reversibles, reciprocas o retroactivas,
que hacen aparecer un efecto como causa de su causa y que
articulan la relaciéon entre el todo y sus partes

Ast, el organismo, en tanto totalidad, depende de la preserva-
c16n de sus partes (6rganos), pero la preservacion de éstas depende
a su vez del organismo total O, en otras palabras, la visidon es un
efecto de la estructura del ojo, pero ésta sélo tiene sentido si se
tiene en cuenta la funcién de ver

Los fines, que podemos descubrir en los organismos vivos, no
son finalidades que se representarian estos organismos, pues no son

7 Ideas para una historia uniwersal en clave cosmopolita y otros escritos sobre la
Sfilosofia de la bistoria, Madnd, Tecnos 1987
8 Contiendas entre las Facultades de Filosofia y Teologia, Barcelona, Debate, 1992
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conscientes En realidad, el ser humano es quien se ve llevado a
contemplar la naturaleza desde el punto de vista de la finalidad, y
nada demuestra que estas finalidades sean efectivamente activas en
la naturaleza desde el punto de vista fisico

Esta visiOn teoldgica del ser vivo, en tanto principio heuristico
y regulador (1dea), puede extenderse al conjunto de la naturaleza
Pero .cudl seria, desde este punto de wvista, la finalidad dluma de la
naturaleza? La respuesta es la bhumanidad Pues sblo ella forma
parte de la naturaleza y al mismo tiempo la sobrepasa La sobrepasa
por su capacidad de representarse finalidades y determinarse, en sus
acciones, a partir de finalidades libremente elegidas Estas finalida-
des humanas remiten en Gltuma nstancia al Fin supremo que es el
desarrollo de la razén y de la voluntad libre, es decir, de la autono-
mia Fl ser humano, en tanto ser de razén y de libertad, es la finali-
dad de la naturaleza, porque es el ser de los fines y del Fin

La Critica del juicio aparece como una suerte de cierre del pen-
samiento kantiano en la medida en que mtenta articular los dos
mundos y, al muismo uempo, la dualidad de la humamdad el mun-
do natural causal, cognoscible, y el mundo suprasensible de la hiber-
tad y del reino de lo fines, el hombre como fenémeno y el hombre
como notmeno Pero esta vez, lo noumenal se presenta menos ne-
tamente como realidad suprasensible que duplica intemporalmente
el mundo natural Lo noumenal —el hombre como ser suprasensi-
ble— aparece cast como producto de la naturaleza aiin por perfec-
cionar Parece estar en el extremo de la evolucidn natural y como
mvitado a prolongar esta evolucidn de otra manera Esta perspecti-
va, sin embargo, dista mucho de ser neta en una época en que Dar-
win (1809-1882) todavia no ha nacido y en que el pensamiento evo-
lucionista apenas comienza a balbucear

32 Dela filosofia de la naturaleza a la filosofia politica,
del derecho y de la bistoria

En Ideas para una bistornia uniwersal en clave cosmopolita, Kant
articula brevemente las proposiciones esenciales que permiten pasar
de la filosofia de la naturaleza a la filosofia de la histona

— Las capacidades que la naturaleza ha depositado en el hom-
bre y que, por tanto, estin llamadas a desarrollarse (la razén
y la libertad), no pueden expandirse plenamente en el curso
de la vida demasiado breve de un individuo, sino tan sblo a
lo largo de la evolucién de la especte humana
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— Por tanto, la especte humana esta llamada por la naturaleza
misma a evolucionar, a perfeccionarse Pero esta evolucién,
aunque cilertamente condictonada por la naturaleza, no pue-
de, no obstante, ser producto de ésta, pues el universo de la
causalidad y del determummismo no puede producir el mundo
de la libertad La humamdad esta invitada a autorrealizarse,
es decir, a sobrepasar la naturaleza, que no puede llevar me-
canucamente a la humanidad a su perfeccidon y, con ella, al
reino de la libertad y la razén Esta prolongacidn de la evo-
lucién natural, que es al mismo tiempo su superacidon, cons-
tituye la evolucidn propramente humana, a saber, la bistoria

— Esta historia es una historia progreswa y social o politica El
sentido o la finalidad del progreso histérico es la constitu-
c16n de una sociedad bajo el signo de la raz6n y la libertad,
es decir, una soctedad unwersal

Establecer «una constitucton cwil perfectamente justa es la
tarea suprema de la naturaleza en lo que concierne a la especie
humana-

Esta sociedad universal puede ser una sociedad de naciones,
con la condicidn de que entre éstas reine una paz perpetua y de
que cada una tenga interés en aplicar una constitucién cvil perfec-
tamente justa

Se puede considerar la historia de la especie humana en su
conjunto como la ejecucion de un plan oculto de la naturaleza
para establecer una constitucion que regule perfectamente la po-
litica interior y también, con este fin, la politica exterior es éste
el unico estado en que la naturaleza puede desarrollar completa-
mente todas sus disposiciones en la humanidad (Ideas para una
bistoria umwersal en clave cosmopolita)

Estas consideraciones resultan evidentemente mis claras sobre
el fondo de la historia real las ideas revolucionarias y la Revolucion
de 1789, en la que Kant habia depositado grandes esperanzas

Kant sabe muy bien que no puede demostrar ny, en térmnos r-
gurosos, conocer el finalismo de la naturaleza que se prolonga en
un finalismo de la historia socio-politica Pero piensa que la idea de
semejante plan de la naturaleza y de semejante progreso de la histo-
ria no solo es legitima y conforme a la razén practica, sino que in-
cluso es buena en si, porque es susceptible de ayudar, de estimular
la realizacién de la Sociedad unwversal y pacifica Esta es la version
temporal o historica del Soberano Bien o del Remno de los Fines, de
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ese Mundo de la Raz6én y la Libertad que, de esta manera, aparece
cada vez menos por encima de nosotros y s6lo sostenido por los
postulados de la existencia de Dios y de la inmortahidad del alma
Esta en cambio cada vez mis delante de nosotros, como nuestro
porvenir, y de nosotros depende Ese es el humanismo de Kant, el
Aufklarer, cuya cuarta y Gltima pregunta —,Qué es el hombre?—
culmina, de alguna manera, las otras tres ,Qué puedo conocer?,
«Qué debo hacer”, (Qué me es dado esperar®
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CariTULO VI

Dialéctica e idealismo en G. W. F. Hegel

Idealismo absoluto y teologia secularizada

Razoén y pensamiento dialéticos, mias alla de la 16gica cldsica
La dialéctica es ternaria, temporal y mediata

De la filosofia de la naturaleza a la filosofia de la historia
De la razdn en la histona a la tarea de la filosofia

Una modermidad ambigua

PALABRAS CLAVE

e absoluto e anutesis ® cristianismo » conciencia ¢ dialéctica o dios
¢ espintu absoluto e espintu objetivo ¢ Estado e fenomenologia # fi-
losofia de la naturaleza ® historia ® humamdad » 1deahsmo ¢ idea & Ii-
bertad ¢ 16gica » mediacién e razén e sintesis o teologia * tesis  tiem-
po e trabajo

La corriente filosofica que se conoce como «ddealismo», predo-
minantemente alemana, surge como intento de superar el pensamien-
to critico (kantiano) Esta superacién apunta sobre todo a la Cri-
tica de la razon pura, que impone limites infranqueables a lo que
«puedo conocer v que denuncia contradicciones insuperables (anti-
nomias) alli donde «engo la 1lusidén de poder conocer lo Absoluto,
lo Ultimo»

El idealismo poskantiano, por tanto, rechaza-

— las fronteras que Kant asigna al buen uso de la razén cogni-
tiva (tedrica o especulativa);
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— las oposiciones duras, declaradas insuperables, que estructu-
ran el pensamiento kantiano cosas en si (noimenos)-fens-
menos, objeto-sujeto, contenido-forma, absoluto-fintto, etc

El blanco de las criticas es la nocién de cosa en si, en tanto se
opone al fendmeno y es maccesible Se la denuncia como un ab-
surdo, una monstruosidad conceptual Puesto que la «cosa en si> no
se puede conocer ni1 experimentar, .qué justifica hablar de ella, con
qué derecho evocar Unicamente tal realidad completamente exterior
al syjeto que siente y conoce? En esta critica volvemos a encontrar-
nos con un argumento cercano al de Berkeley, que denuncia el
‘mundo exterior» o la «sustancia- lockiana y se compromete asi en la
via del idealismo

Para el idealismo solo existe el supeto, su actividad y el conoci-
meento que adquiere de si mismo Nada hay detris del sujeto o fue-
ra de su alcance ni sujeto, n1 mundo en si Por su actividad especu-
lattva (produccion de ideas y conocimuento reflexivo de ellas) el su-
Jeto determina a la vez la forma y el contenido del conocimiento, es
decir, todo lo que es real, racional y al mismo tiempo cognoscible
Es el idealismo absoluto, o sea, la afirmacion segin la cual el sujeto
es fuente de si mismo y del mundo, constituye todo y al mismo
tlempo conoce, sin resto, la totalidad de lo real Este conocimiento
total y absoluto es la Ciencia, que no se distingue de la filosofia

Los grandes nombres del idealismo alemin son Johann Gottlieb
Fichte (1762-1814), Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) y
Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854)

Todos estudiaron feologia protestante antes de consagrarse a la
filosofia De esta suerte, hay aspectos del idealismo alemin que, en
mayor o menor grado, son resultado de una secularizacion del cris-
tianismo Esta seculanizacion se manifiesta en

— la negaci6n de todo dios trascendente solo es concebible un
dios inmanente al mundo y a la histona,

— una cuast divimizacidén de la Humanidad, que encarna el su-
jeto absoluto y que es capaz de acceder al saber total

En el caso de Hegel, la influencia del cristianismo fue determi-
nante su filosofia puede presentarse como la formulacidén racional
de lo que la religidén expresa de manera simbolica Los primeros es-
critos de este fildsofo son teoldgicos, pero ya contienen la prefigura-
c16n de su filosofia dialéctica Asi, Hegel interpreta que

164



~ el paganismo (la religién antigua) es un estado mndiferen-
clado, una unidad confusa onginal, que mezcla los dioses y
los seres humanos,

— el judaismo (Antiguo Testamento) marca la ruptura de esta
unidad al establecer la oposicion entre dios y los hombres,
que estan sometidos a la ley divina trascendente Es la épo-
ca de la escisidn v la negacion (simbolizados, en la Biblia,
en el pecado onginal y la caida del Edén),

— el enistianismo (Nuevo Testamento) es el momento de la re-
conciliacion, la época de Cristo, dios encarnado (hecho hom-
bre) Epoca de la interionzacion de la ley como amor, sim-
boliza la reunion de los contrarios

Hegel es el representante mas importante del idealismo Su obra
es 1nmensa, cada titulo debe entenderse como un esbozo, un aspec-
to o0 una parte de ese Saber absoluto y total cuya expresion es el
objeto Gltimo de la filosoffa y que no deja nada —nimguna cues-
t16n— fuera de si Por tanto, es normal encontrar en Hegel una me-
tafisica, una l6gica, una filosofia de la naturaleza, de la hustona, del
derecho y de la sociedad (filosofia politica) Mencionemos

—  Pbanomenologie des Gestes (1807) (Fenomenologia del espi-
ritu

—  Wissenschaft der Logik (1812 y 1816) (Ciencia de la Iogica)?

— Enzyklopadie der phbilosopbischen Wissenschaften (1817)
(Enciclopedia de las ciencias filosoficas)’

—  Grundiwen der Philosophie des Rechts (1821) (Principios
de la filosofia del derecho)4

1 EL METODO LA DIALECTICA
11 La nocién general de dialécticar

Dialéctica> es uno de los términos mas antiguos de la filoso-
fia Platén, el primero en usarlo, identifica filosofia y dialéctica Tam-
bién Platén es el inventor del idealismo Es notable su influencia en
la formacién filosdfica del joven Hegel, sobre todo a través de la

1 Fenomenologia del esprritu. Mexico Buenos Atres FCE 1966

2 Crencia de la logica Buenos Aires Hachette 1956

3 Enciclopedia de las ciencias filosoficas Libreria General de V Suarez 1917-1918
4 Princiypos de la filosofia del derecho, Barcelona, Edhasa 1988
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lectura de los didlogos mas «dralécticos», como el Sofistas y el Par-
ménidess

Las acepciones de «dialéctica» varian en funcién de los pensado-
res Sin embargo, se puede identificar en ella un niicleo fundamen-
tal de sentido es dialéctico todo pensamuento abierto a la critica y a
la contradiccion de lo que afirma y capaz, en consecuencia, de cam-
biar, de evolucionar la forma bisica de esta apertura especulativa
en el didlogo

El didlogo es, por tanto, el arte de la discusion, en el sentido de
debate, esto es, de intercambio de argumentos y de objeciones que
se presentan de modo racional A menudo se ha asimilado este arte
de la discusion racional al arte de razonar, de donde deriva una po-
sible confus16n con la légca Pero mas vale distinguir netamente en-
tre Jogicar y «dialéctica» La logica es la téenica de la demostracion
(cuyas conclusiones son obligatorias, universalmente validas y, por
tanto, estin exentas de toda critica u objecidn, asi como de toda ne-
cesidad de justificacién argumentada) La dialéctica es la técnica de
la discusion y de la argumentacién (cuyas conclusiones siempre
discutibles y revisables, requieren justificacion)

Desde un punto de vista positivo, «dialéctica» es la calidad pro-
p1a de todo pensamiento no coagulado (en conclusiones defintivas,
en contradicciones o desfases insuperables), esto es, un pensamien-
to vivo, no cerrado sobre si mismo Pero la dialéctica también es el
pensamiento de la no separacién definitiva, incluso en lo que con-
clerne a las oposiciones aparentemente mis absolutas Cuando des-
compone y analiza, jamds pierde de vista las relaciones entre las
partes y su relacidén compleja con la totalidad Expresa la flexibiidad
y la capacidad de compaginaciéon universal de la razon, que le per-
nmute evolucionar y extenderse indefinidamente

Desde un punto de vista negatiwo, y a veces peyorativo, «dialéc-
tica» evoca el gusto por la polémica gratuita o solamente deseosa de
vencer al interlocutor, al que se identifica como adversario (es la
discusion eristica»), o incluso el arte de persuadir utilizando cual-
quier argumento con tal de que sea eficaz En este sentido, la dia-
léctica se convierte en retérica o en sofistica Entonces pierde su re-
ferencia a la razén y a la universalizacion progresiva de ésta

Mientras que en Hegel la dialéctica se extiende en un sentido
completamente positivo, Kant la asimilaba a una Jdégica de la apa-

5 Sofista Madnd, Gredos, 1988
6 Parmewides, Madnd, Gredos, 1988
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riencia, una ilusidn engafiosa», caracteristico de un uso abusivo de la
razén y, por tanto, objeto de denuncia de la critica

El pensamiento dialéctico no es propredad» de Hegel y de los
hegelianos que lo tomaron como tema, lo difundieron y sistematiza-
ron Se le encuentra a todo lo largo de la historia del pensamiento,
incluso en los filésofos que lo niegan

12 Los tres - momentos» de la razén dialéctica

Hegel piensa que la razén es espontineamente dialéctica Ape-
nas ha afirmado una cosa, tiende a negarla o a contradecirla y luego
a superar esa contradicci6n Es el entendimiento (o intelecto) —a ¢
diferencia de la razén— lo que se encierra en oposiciones msupera-
bles, como, por ejemplo, las antinomias kantianas

El movimiento dialéctico del pensamiento, por tanto, es ternario

{
<
¢

— latesis afirmacion sumple,
— la antitesis negacion de la tests,
— la sintesis superacion reunificadora de la oposici6n anterior

Este movimiento en tres momentos se distingue del bmarismo
(dualismo) del pensamiento logico y analitico no dialéctico, que se
atiene al principio de identidad y al de no contradicciéon y es inca-
paz de concebir una tercera posicidn que no sea A ono A La nega-
a6n de este tercer valor (1a sintesis) se expresa, en logica, mediante
el principio del tercero excluido

Encontrar la sintesis que cesuelve» la oposicién es hallar un tér-
mino (un concepto) que reconcilie la tesis y la antitesis Esta inven-
c16n de la sintests es, en realidad, la expresidon de la relacidon impli-
ata y necesana, que une los opuestos En la sintesis, éstos son al
mismo ttempo elimmados y conservados El verbo alemin aufbe-
ben, que significa a la vez «conservar y «suprimir:, expresa este mo-
vimiento del pensamiento dialéctico

En El Sofista, Platon, el dialéctico, perpetra el «asesinato del pa-
dre de la filosofia», Parménides, cuya posicion refuta En efecto, Par-
ménides es el primer pensador 16gico, no dialetico por excelencia
Su tesis consiste en no aceptar otra cosa que la afirmacién absoluta
«El ser es» 0 A es A» (es decir, el principio e 1dentsidad) y su corre-
lato «El no ser no es De do que es sblo se puede decir que «es:, y
de do que no es no se puede decir nada sin contradiccion (princt-
pto de no contradiccion) Encerrado en esta oposicidn absoluta del
ser v el no ser, Parménides es incapaz de comprender el devenir
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(el tempo) Por qué? Porque una cosa que deviene sigue siendo la
misma ¥ al mismo tiempo deja de ser idéntica (cambia), es decir, se
niega a si misma Pensar el devenir implica, pues, la posibilidad de
pensar una sintesis de ser y no ser El devenir expresa la relacion
o el término medio entre el ser y el no ser Pero Parménides, sobre
la base del tercer gran principio de la légica clisica, el de tercero ex-
cluido (‘A es A o no es, alternativa sin término medio n1 mas alla),
caracteristico del pensamiento binario, negaba ese mntermediario

En cambuio, el pensamuento dialéctico presenta el paso de la te-
s1s a la antitesis, es decir, su vinculacidén, como racionalmente nece-
saria Y Jo musmo ocurre con el paso del ser al no ser En efecto, la
afirmacién absoluta de la identidad —el ser es, A es A— es vacia, es
decir, su sentido es nulo, por tanto, la nada Pero la antitesis niega
la tesis al tempo que la conserva .qué es la nada sino el no-ser? En
resumen, la sintests expresa el hecho de que es imposible compren-
der seriamente un concepto sin su contrario, que €s al mismo tiem-
po su complemento no se puede pensar el reposo sin el movimien-
to, ni la muerte sin la vida, lo finito sin lo infinito, el todo sin la
parte, etc En el momento en que pone (la tesis) 0 ptensa un con-
cepto, la razdn, a menos que se coagule artificialmente, se ve arras-
trada mas alld de esa tesis El movimuento dialéctico del pensa-
miento también es infinito toda sintesis, a partir del momento en
que es concebida y puesta, se convierte en una nueva tesis que
llama a una antitests, y asi sucesivamente Sin embargo, para Hegel
hay una Sintesis Ultima llamada «Espiritu o Saber Absoluto»

13 La dwaléctica requiere tiempo

La razoén y la 16gica cldsicas son mtemporales, tanto en lo que
concterne a los objetos como a las operaciones En principio, la in-
tuicién de una esencia eterna o la conclusion verdadera de una de-
mostracidn necesaria no requieren uempo Esta intemporahdad de
la razoén logica se expresa ya en Parménides, con su negacion del
devenir y del movimiento

Por otra parte, la rrealidad o la marginalidad del tiempo (de la
duracién, de la historia) caracteriza pricticamente a la totalidad del
pensammento occidental hasta el siglo xix La realizacién del fin lo-
gotedrico de la ciencia v de la filosofia —Cuadro-Espejo, Verdad del
Orden Eterno de 1a Realidad— so6lo requiere un cierto tiempo a cau-
sa de las imperfecciones de la razdn humana La vida tedrica o con-
templativa a la luz de la Verdad es como una vida divina, intemporal

El cnstianismo —que inspird a Hegel— contribuyé a la progre-
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stva introduccidn de la dimensidn histérica en el pensamiento occi-
dental Pero las formas misticas de la religiéon, en donde se trata de
Sintesis Final y de Coincidencta Ultima de los términos opuestos o
contradictorios, 1gnoran 1gualmente la duracién La intuicidn o el éx-
tasis misticos son experiencias inmediatas del instante o de la eterni-
dad Por tanto, a diferencia de la captacion racional logica y de la
experiencia mistica de la «Verdad:, el pensamiento dialéctico quiere
ser fundamentalmente temporal o bistorico Es la razén en movimien-
to en el devenir Es el devenir o el movimiento de la razén en la
verdad Esto significa que la verdad, antes que preexistir a la dina-
mica racional como esperindola desde toda la eternidad, es mas
bien su producto

Gracias a la dialéctica, la razdn es cada vez mids vasta y mas
consciente En efecto, choca incesantemente con lo que se opone a
su afirmacidn (la antitesis) y que tiene que asimilar (sintesis) Este
movimiento es el mismo que realiza todo ser humano que hace la
expertencia de lo diferente, incluso de lo opuesto, que luego com-
prende y asimuila, para terminar superando la oposicién Es el movi-
mento de la toma de conciencia, de la educacidn, del crecumiento
Este trabajo de asimilacién y de superacidon propio del ser racional
que se hace cada vez mas consciente y mis unwversal, requiere
tiempo Esta duractdn es wrreductible todos los mtentos de prescin-
dir de ella, siquiera parclalmente, estin condenados a la 1lusién y al
fracaso

14 La daléctica es mediata

Precisar que la daléctica es mediata (que exige etapas interme-
dias) equivale a volver a decir que requiere necesariamente tiempo
En este sentido, se opone a la evidencia o a la intuicidon (logica, filo-
sofica, mustica), que es inmediata

La dialéctica ensefia que la conciencia o el conocimiento de si
que un ser puede adquirir nunca es inmediato debe pasar por el
otro (por volcarse en el otro y en la realidad objettva), con el riesgo
de alienarse o de perderse en ese otro Experiencia, toma de con-
ctencia, adqusicion del saber, son procesos para los cuales no es
posible saltar directamente a los resulados ahorrandose el trayecto

Por tanto, el pensamiento dialéctico nunca estd por entero ni
Gnicamente en sus resultados o conclusiones el camimno recorrido
con sus diversas etapas, el trabajo realizado y la conservacidon de
ese trabajo v de ese recorrido en la memorna, son tan esenciales a la
dialéctica como el logro de la finalidad La Fenomenologia del espi-
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ritu describe la etapa de la evolucidn de la conciencia por el ca-
muno del saber (de lo) absoluto, que comprende el recuerdo de su
trayectoria

La dialéctica, por tanto, es ante todo fundamentalmente método
(del griego hodos, camino)

15 La dialéctica del «amo y el esclavos

Un pasaje famoso de la Fenomenologia del espiritu ilustra bien
la dialéctica, asi como ciertas nociones a ella asociadas Introduce
por primera vez la nocidn concreta de trabajo como tema valoriza-
do de la reflexion filosofica, que prepara el matenalismo dialéctico
de K Marx He aqui lo sustancial de ese texto

La conctencia individual es autoafirmativa y apetitiva tiende a
extenderse y entra en conflicto con otras conciencias individuales,
1gualmente mnteresadas en afirmar su supenoridad y en extender su
dominacidn De esta manera, es wnevitable la ducha por el reconoct-
muento» Llevada a su extremo, esta lucha sb6lo puede terminar con
la muerte o la sumisidn de uno de los dos protagonistas La sumi-
ston es dictada por el miedo a la muerte por tanto, no es necesaria-
mente expresion de la inferioridad objetiva de quien se somete Asi
se establece una relacion subjetia de subordinacion y de poder el
esclavo reconoce al amo La supernoridad de éste se apoya funda-
mentalmente en el miedo que mspira al otro, obligado a trabajar
para él, que dispone de libertad para gozar de la existencia Pero
esta situacidon es dialéctica conttene los elementos de su propia in-
versién En efecto, el amo, que lleva una vida de placer y no choca
nunca contra la dura realidad, se hara cada vez mas dependiente de
los placeres y los servicios que le presta su esclavo En cambio, el
esclavo tomard conciencia de su valor y de su mmportancia, no sélo
para el amo, smno también de una manera mas general su trabajo
transforma el mundo material, humaniza la naturaleza, la hace Gul al
hombre El esclavo se reconoce en los productos de su trabajo, ad-
quiere un saber prictico objettvo que le asegura la capacidad para
domunar la naturaleza v no depender de ella El esclavo, por tanto,
se descubre mas hbre que su amo, quien necesita mucho mds de él
que a la inversa

En Hegel, esta libertad, conquistada en y por la servidumbre
del trabajo, no va mis alla de la conciencia mterior individual que el
esclavo adquiere de su valor, en el seno de una condiciéon que, no
obstante, continda asumiendo estoicamente, sin tratar de modificarla

Con K Marx, esa musma dialéctica ya no serd abordada desde
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un punto de vista indvidual, sino colectiwo, y habra un llamamiento
a hacer concreta la inversion de la relacion de fuerzas El esclavo se
identifica entonces con la clase trabajadora oprimida por la burgue-
sia (tests) y, gracias al trabajo, adquiere superiondad y legiimidad
objetivas Estas se hacen concretas mediante la revolucion que lleva
a los proletarios al poder (antitesis de la dominacién burguesa) en
el camino hacia la Sintesis final que debe ser la Sociedad sin clases

2 ELSISTEMA DIALECTICA HISTORIA E IDEALISMO
21 De la filosofia de la naturaleza a la filosofia de la bistonia

La dialéctica no afecta tan sélo a la conciencia indvidual en su
evolucion, sino que se aplica a la totalidad de lo real y del iempo
Esta universalidad de la dialéctica se expresa espectacularmente en
la concepcion general teoloégico-metafisica, que consituye el marco
del sistema hegeliano Este sistema comprende tres momentos

1) Al comienzo esta la Idea La Idea es lo Absoluto o Dios, que
la tradici6n clasica concebia como trascendente e intempo-
ral, pero también consciente, sin conocimiento de si mis-
mo Es dios antes de la creacidén del mundo y del tempo Es
el dios de la légica pura, formal y vacia y, por tanto, 1dén-
tico a la nada Es la tesis absoluta

2) Para poder conocerse, reflejarse, tomar conciencia de si, la
Idea-Dios-Absoluto debe objetivarse Debe distanciarse de si
misma, hacerse extrafia a si musma, salir de la absoluta iden-
tidad consigo misma hacerse mundo, temporalizarse De
esta suerte se aliena, se niega y entra en el devenur, aban-
dona su trascendencia para hacerse mmanente al devenur
del mundo, de la naturaleza Esta es la antitests absoluta Es
lo que expresa el simbolo de la creacion, a condicidon de no
pensar la creaci6n —la naturaleza— como externa a dios,
sino como la mutacién de lo Absoluto que se hace natura-
leza en devenir La creacidn, por tanto, seria una necesidad
para dios mismo, una necesidad mternior de lo Absoluto de
salir de si para conocerse y espiritualizarse progrestvamente
A partir de entonces, la razén, la 1dea o lo absoluto estin en
la naturaleza como el sentido de ésta

La filosofia de la naturaleza tiene por obyeto el reconoct-
muento de la razén y de la finalidad que operan en la natu-
raleza Hegel subordina netamente la ciencia de la natura-
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leza mecanico-causal (de mnspiracidbn newtoniano-galileana)
a esta filosofia finalista de la naturaleza, mas cercana a la fi-
stca arnstotélica que a la moderna La explicacion por las
causas finales se impone en ella a la exphcacidn por las cau-
sas eficientes, que no expone el sentido de los fenémenos

3) El fin, la finalidad de la objetivacién y de la temporalizacion
de la Idea es el conocimiento progrestvo de si y, por tanto,
la superacton de la antitesis en que la Idea se ha alienado
para poder conocerse El devenir del mundo comcide con la
reconquista progresiva de si por la Idea, que se espiritualiza
en el curso de esta toma de conciencia

Pero este trabajo no tiene lugar tanto en el devenur fisico y bio-
légico de la naturaleza como a través de la evolucion de ese ser
vivo especifico que es €l hombre Por tanto, la encarnacién princt-
pal del trabajo progresivo de Dios o de lo Absoluto en el camino
del autoconocimuento absoluto es la evolucion de la humanidad
Ahora bien, el devenir de la humanidad es la bistorta La historia de
la humanidad no es otra cosa que la historia por la cual lo Absoluto
se hace cada vez mas consciente Es la hustonia del Espirntu en deve-
nir La filosofia hegeliana, por tanto, es en Gltima mnstancia una filo-
sofia del Espiritu y una filosofia de la Historia

El término de esta historia es la realizacién del Espiritu Abso-
luto al fin del tempo El Espintu Absoluto es la Idea que se vuelve
omnisciente y perfectamente consciente Es la superacion y la reu-
nion de todos los contrarios, como la oposicidn entre el sujeto y el
objeto, lo espiritual y lo matenal, la Idea y el Mundo Es la sintesis
absoluta Su produccién pasa por la hustoria de la humanidad y la
culmina

22 Fdosofia de la bistonia, filosofia social y politica

En la historia de la humanidad, la razon o el espirnitu estin muy
objettivamente presentes y activos Este «espiritu objetivor se expresa
en las costumbres, las morales, las leyes, el derecho, las mstitucio-
nes La organizaciéon social y, en particuar, la organizacién de un Es-
tado son realizaciones del Espintu objetivo Para cada sociedad y
para cada momento historico es preciso comprender esa racionali-
dad profunda Este es el sentido en que Hegel escribe

Lo que es real es racional y lo que es racional es real (Prin-
cipros de la filosofia del derecho)
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Es precisamente esta inteligibilidad racional de lo real politico e
histérico lo que debe explicitar la filosofia en tanto toma de con-
ciencia Al exponer una racionalidad objetiva ya realizada en la his-
toria, el filésofo se lumita a expresar el sentido de la epoca cuando
ese sentido ya se ha hecho concreto Cuando la filosofia, cuya apa-
ricidn es tardia, llega a la plena conciencia de su época, ésta se ha
realizado por completo y comienza a decaer

El buho de Minerva solo levanta el vuelo cuando cae la no
che (Principros de la filosofia del derecho)

221 El Estado y da razon del mas fuerte:

El Estado es la forma moderna de la sociedad civil y politica
Constituye una totalidad fuertemente organizada en cuyo seno el in-
dividuo encuentra su funcidn (importancia de los funcionarios del
Estado») y su dentidad (ser racional) y a la que debe servir El mo-
delo de Estado con el que suefia Hegel es el Estado prusiano, fuerte
y autoritario

El derecho internacional no puede regular las relaciones entre
los diversos Estados Para ello habria que concebir una instancia su-
prahistérica que pudiera enunciar un derecho supernor y definido,
absoluto Esto seria volver a la idea de una razon intemporal cuya
consecuencia seria la congelaci6n de la historta Pero no hay otra
razbn que la histérica, y Gnicamente la historia es racional y dialéc-
tica es la Razén en marcha progresiva hacia el Espiritu Absoluto
Por tanto, la dialéctica histdérica implica necesariamente momentos
negativos, que adoptan la forma muy concreta del mal y, sobre
todo, de la guerra Sin embargo, este mal es una exigencia racional,
mcluso cuando no lo parezca de manera mmediata En Gluma mns-
tancia, pues, el mal es un bien o, en todo caso, se justifica como la
condici6n de un bien mayor que es el progreso de la historia

La historia es al mismo tiempo la realidad y la racionalidad mas
alla de las cuales no hay nada a lo que se pueda recurrir es el -
bunal de iltima mstancia En consecuencia, la historia es la que en
Gltima instancia da la razén o la quita El que es débid y queda eli-
minado estd equivocado, mientras que el que se impone y triunfa
tiene razon, puesto que ha sido racional y realmente seleccionado
por la historia, expresion del Espintu del Mundo en marcha

En esta historia mundial cuyos protagonistas son los Estados,
hay poca cabida para los individuos No obstante, algunos indivi-
duos, que Hegel llama histdrico-cosmicos», revisten una importancia
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considerable Aunque persiguiendo sus ambiciones y alimentandose
de sus intereses particulares, son, sin saberlo, los instrumentos del
Espiritu del Mundo Su accién politica permite progresar hacia la
constitucion de un Estado Universal, encarnacion politica futura del
Espintu Absoluto Esos individuos fueron, sobre todo, Alejandro
Magno, Julio César o Napoleén Hegel habla a este respecto de una
<astucia de la razdn» que utiliza las pasiones personales para realizar
sus prop1os fines y que pone lo particular al servicio de lo universal

222 Fuapas de la Historia del Espiritu del Mundo

Hegel distingue tres grandes etapas en la Historia de la Huma-
nidad entendida como <Historia del Mundo en camuno hacia la Con-
ciencia total» Esta historia es también la del crecamiento y extensién
de la libertad

1 el mundo onental se caracteriza porque s6lo un mndividuo
es libre el déspota,

2) en el mundo grecorromano, algunos mdividuos son libres
en tanto ciudadanos,

3) en el mundo cristiano germdnico, en principio, todos son li-
bres porque todos los hombres son <hyos de Dios» Para He-
gel, esta libertad de todos al servicio del Estado, que es el Es-
pirtu Absoluto en marcha, culmimna en Alemania, con la Re-
forma, y sobre todo en el Estado prusiano

En consecuencia, todo sucede como st la Humamidad estuviera
cerca del fin de la Historta, que cowncidiria con la universalizacion
del Estado prustano

23 La Histonia y la Filosofia
231 La filosofia en la historia

La filosofia no escapa a la hustoria, pues cada filosofia expresa y
refleja, mds o menos clara y profundamente, el espiritu, la razén de
su ttempo La filosofia es, pues, mtrinsecamente histénica, de donde
la importancia del conocimiento de la historia de la filosoffa para fi-
losofar sin ingenuwidad En efecto, las filosofias de una época distan
mucho de ser todas validas y de tener la musma importancia La his-
toria de la filosofia es progreswa la filosofia progresa a medida que
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progresa el Espintu del mundo, cuya autoconciencia es ella precisa-
mente Entre historia y filosofia, por tanto, reina una suerte de reci-
procidad

— la histonia es la 1dea flosofica (es decrr, de la razén, del lo-
g08),
— la 1dea filosofica (1a razon) sélo existe historicamente

232 El Fin de la Historia y el fin de la filosofia

El Fin de la Historia serd la realizacion del Espintu y del Saber
Absoluto Aunque se hmite a explicitar el sentido de su época, la fi-
losofia se refiere siempre también a esa finahdad absoluta Del Ab-
soluto se trata en el arte, en la religién y mas expresamente en la fi-
losofia Al enunciar el sentudo racional de su época, el filésofo no
hace otra cosa que expresar lo Absoluto en lo relativo, lo Universal
en lo particular, el Fin en la Historia Para Hegel, la actividad filoso-
fica es mfinitamente superior a cualquier otra actividad —incluida la
politica—, porque el filésofo es el portavoz mas consciente del Espi-
ntu del Mundo A través del individuo filésofo el Espirttu absoluto
accede, historicamente (y nada hay fuera de la historia), al maximo
de su autoconciencia

Esto, evidentemente, no deja de tener consecuencias para la
propia filosofia hegeliana Por una parte, el sistema hegeliano ex-
presard, como todo pensamiento filosofico profundo, el maximo de
conciencia historica de su época Pero hay mas ain Lla filosofia de
Hegel también aspira a exponer en el presente el Saber total que
manifiesta la racionalidad absoluta de o Real y de la Historia Por
tanto, el Saber absoluto que esbozara el Sistema hegeliano pretende
acabar, es decir, culmimnar (perfeccionar) la filosofia y su historia, a
la vez que llevarla a su térmuino De donde el tema hegeliano del fin
de la filosofia, de tal suerte que después de Hegel ningan filésofo
lacido podria hacer otra cosa que repetir este fin, ya sin posibilidad
de progreso para la filosofia

Pero todavia hay mas Dada la relacion entre historia y filosofia,
la culmmacidon de la filosofia no puede dejar de estar asociada a la
culmmnacién de la historia, que es a su vez el advenimiento del Es-
tado Universal perfectamente racional y de individuos que encarnan
el Espirttu Absoluto como tal

Aun cuando Hegel no llega a enunciar estas afirmaciones, la 16-
gica de su sistema sugtere que €l musmo tiene que ser una encarna-
c16n culminante, perfecta (o cast perfecta) del Espirttu Absoluto,
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puesto que su sistema filosofico se da para exponer el Saber abso-
luto, manifiesta la racionahdad de la totalidad de lo real y del deve-
nir y, en consecuencia, al enunciar el fin de la filosofia prefigura el
fin proximo de la historia

3 TUNA MODERNIDAD AMBIGUA
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+ La filosofia hegeliana debe mucho al pensamiento cristiano

Una y otro participan de la misma basqueda la de lo Abso-
luto Para la religioén, esta busqueda tiende a dios y se desa-
rrolla de modo simbolico, no ractonal Sin embargo, el paso
del simbolismo a lo racional que lleva a cabo el pensamien-
to filosofico entrana corolarios esenciales, inaceptables para
el cristanismo  Asi, Hegel rechaza la trascendencia de dios,
que se vuelve inmanente al mundo y a la historia En térmu-
nos mas prectsos, la humanidad encarna lo Absoluto en de-
venir, en el camuno (el «alvario) de la perfeccion Lo mus-
mo que en el idealismo alemin en general, hay en Hegel,
mis o menos explicitamente afymada, una tendencia a ast-
milar dios a la humanidad La potencia del pensamiento he-
gelhiano y la fascinacion que ejerce proviene de que realiza
la sintesis de las dos principales fuentes de inspiracion de la
cwvilizacié6n occidental, que a menudo se han presentado en
oposicion reciproca la filosofia de origen griego y el cristia-
nismo
El segundo aspecto que sefialaremos para concluir es la am-
biguedad de la relacion de la filosofia hegeliana con la mo-
dermidad
— st la modermidad comcide con el desarrollo de la racio-
nahdad cientifica y técnica en el lingje de F Bacon, Gali-
leo y Descartes, Hegel es ampliamente antimoderno, pues
subordina radicalmente esta racionalidad analitica, emp:-
rista, técnuca y légica a una razén mas amplia, que resta-
blece una serie de filosofemas que la ciencia moderna re-
chaza finalisnmo en la naturaleza, amalgama de palabras
y de cosas, primacia de un saber verbalista (discursivo,
dialéctico) sobre el saber logico-matemitico, valoracion
del lenguaje natural como fuente de verdad y de ciencia,
relacion tedrica y no operatoria con lo real material En
resumen, Hegel se presenta como directo continuador
del 1deal logotedrico de la filosofia tradicional
— pero modernidad también es promocion de la idea de ra-



z6n y de umversalidad en todos los domimios (social, po-
litico, histérico, religioso, etc) v no sdlo en las ciencias
de la naturaleza Desde este punto de vista, la fe hegelia-
na en la unversalidad de la razén y en la fuerza de una
racionalidad flexible (dialéctica) constituye una aporta-
c6n esencial En efecto, la dialéctica rechaza dtvisiones
estrictas que colocan de un lado lo racional y del otro
lado lo wrracional De esta manera, evita que considera-
bles territorios de lo humano caigan por entero en lo ar-
bitrario y lo wrracional, lo que no se podria ni1 aclarar, m
discutir Esa suerte podrfan correr, por ejemplo, la rels-
g16n, la politica, la afectividad (el deseo) En resumen,
para el pensamuento hegeliano, lo esencial de lo humano
esta también al alcance de la razén Desde este punto de
vista, nada es absoluta y defimtivamente ininteligible ni
imposible de discutir Con ese enfoque, Hegel es también
un Aufklarer
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CarrTuro VII

Karl Marx y el materialismo historico dialéctico

Una filosoffa histéricamente realizada

Una relacion ambrvalente con el pensamiento hegeliano

Una antropologia materialista necesidades y trabajo

Como concihiar el determinismo histérico y la hibertad humana
Los fundamentos del capital dinero, valor de cambio, ganancia
Estructuras y contradicciones de la sociedad capitalista

El marxismo entre la ciencia economuca y la ideologia profética

PALABRAS CLAVE

* alienacion e burguesia ¢ capital ¢ capitalismo e ciencia * clenti-
ficismo * determinismo hustonico » dialectica ¢ dinero ¢ economra po
lttica ® economiusmo e escatologia * fin de la historia e fuerzas
medios-relaciones de produccién » ganancia * hustoria ¢ ideologia
* infra y superestructuras ® lucha de clases » maquina  marxismo
» matertahismo hustorico » praxis ¢ proletariado * propiedad privada
¢ revolucion e soctedad sin clases ® sospecha * tecnica o trabajo
* utopta * valor de uso y valor de cambio

1 FL ALCANCE EXCEPCIONAL DE LA FILOSOFIA MARXIANA

11 Fiosofia, bistoria y politica
El destino del pensamiento de Marx (1818-1883) es Gnico en la

historia de la filosofia, pues su mmpacto fue el propio de las grandes
religiones, con todas las caracteristicas concretas de éstas, a saber
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obras y personalidades mutificadas de referencia, proselitismo y ex-
pansidn creciente, mterpretaciones divergentes de las ideas primiti-
vas con multiplicacién de tendencias ortodoxas o heterodoxas, mo-
dificaci6n de las mentalhidades e impacto multiple en todos los nive-
les de la sociedad econémico, politico, cultural, etc

A qué se deb16 este impacto? Sin duda, a condiciones socio-
histéricas particulares, pero también a la naturaleza de la filosofia
marxiana, pues su contenido, politico ante todo, orenta la teoria a
la accién (su ambiciOn es hacer actuar a quienes la comprenden),
describe de una manera supuestamente cientifica (es decir objetiva,
verdadera) una situactén histérica y social que se considera mala
y que por tanto es menester modificar, afirma que esta situacién
debe cambiar por razones morales ) por razones causales histéri-
cas, explica también cémo ayudar a la reahzacién de este cambio
necesario

El pensamiento de Marx es, pues, una teoria que no sélo aspira
a la verdad absoluta (filosofica y cientifica), sino que, al mismo
tilempo, se propone su realizacién activa concreta Sean cuales fue-
ren las justificaciones socto-politicas, morales, etc, que se le en-
cuentren en funcién de la museria del proletanado y la injusticia
que atravesaba la sociedad del siglo x1x, esta filosofia y, sobre
todo, los discursos y las practicas que en ella se inspiraron, han es-
tado marcados por un dogmatismo particularmente peligroso y, de
hecho, han conducido a una situacidn histérico-politica sin medida
comun con el edén socialista anunciado

No es nuestro propésito entrar en el detalle del destino histo-
rico del marxismo Nos hmitaremos a la exposicidon de algunos te-
mas esenciales del pensamiento de K Marx Por tanto, en rigor ha-
bria que distinguir entre éste (el pensamiento marxiano) y el pen-
samiento marxista en general, que lo simplifica, lo caricaturiza, lo
mvoca y lo transforma en catecismos de esléganes faciles y ajenos a
la reflexi6n filoséfica

12 Jjuventud y madurez

Una dificultad suplementana estriba en la evolucién del pensa-
miento de Marx entre el joven Marx, ante todo filésofo y critico de
la filosoffa, y el Marx de la madurez, economusta, soci6logo, politi-
c6logo y revolucionario Para el peniodo de juventud (hasta 1848),
mencionamos las siguientes obras
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—  Okonomusch-philosophische Manuskripte (escritos en 1844,
publicacién péstuma 1932) (Manuscritos de 1844)1

—~ Due deutsche Ideologie (en colaboracién con Friedrich En-
gels, escrita en 1845-1846, publicacion pOstuma 1932) (La
1deologia alemana)?

—  Die beilige Familie (1845, en colaboracion con Friedrich En-
gels) (La sagrada famiha)3

— Misere de la pbilosophie (Réponse a la philosophie de la mi-
sere de M Proudhon) (1847)4 (Miseria de la filosofia)

A caballo entre ambas etapas
—  Mawnfest der Kommumnistischen Parter (1848) (Manifiesto del
Partido Comunista)s

Para la madurez
— Das Kaptal (Primer Libro, 1867, los otros dos son postumos
1885-1894) (El capital)s

El capital es, con mucho, la obra mas importante de Marx y la
que hace de é] uno de los fundadores de la economia politica

Ateniéndose con preferencia a uno u otro texto de juventud, o
a determinados pasajes de El capital, se pueden ofrecer descripctones
muy diferentes, e incluso contradictorias, del pensamiento de Marx

2 MARCO FILOSOFICO GENERAL
21 La relacién con Hegel

Es una relacion mnegable y profundamente ambivalente Con
Hegel, Marx descubre una filosofia radicalmente bistorica y ten-
diente a articular los sentidos de la histona y el sentido de la fioso-
fia En Hegel, Marx encuentra la nocién de dialéctica, es decrr, la
mportancia motriz de la negacién, de la contradiccidn y del con-
flicto que es postble y necesario superar También encuentra la no-
c16n de alienacion, de necesidad de alienacidn (el espiritu, el su-

1 Manuscritos de 1844 Madnd, Alianza, 1974

2 La 1deologia alemana, Montevideo Pueblos Unidos/Gryjalbo, 1972
3 La sagrada familia Barcelona Critica, 1978

4 Misenia de la filosofia, Barcelona Planeta Agostim 1996

5 Mamnfiesto del Partido Comumsta Ayuso 1974

6 El capital Critica de la economa politica, Barcelona, Critica, 1980
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jeto, para conocerse, para hacerse mas consciente y liberarse, tiene
que objetivarse, alienarse), que Marx traslada del plano metafisico al
sociolégico (los indviduos son quienes estin alienados a causa de
determinadas estructuras de la soctedad)

Pero rechaza el idealismo de Hegel La filosofia hegeliana, al
contentarse con el pensamiento y preocuparse poco de la accidn,
sOlo permite la liberacidén de ciertos individuos (intelectuales, artis-
tas, fildsofos) capaces de acceder a la conciencia del sentido de la
historia No los impulsa a actuar n1 a modificar la situacién histénca,
es decir, a comprometerse politicamente Desde el punto de vista
marxista, Hegel es un fildésofo burgués cuyo pensamiento hace el
juego a la clase dominante, pues no qutere cambiar concretamente
nada De ahi la famosa undécima y Gluma de las Tesis sobre Feuer-
bach (1845)7

Los filésofos se han hmitado a nterpretar el mundo de distin-
tos modos, de lo que se trata es de transformarlo

2 2. Una concepcion del Hombre

La concepcion filosofica tradicional de Ia esencia del hombre
consiste en considerarlo como el ser vivo que se distingue en virtud
de determinadas facultades (espirituales el pensamuento, la razén )
de las que no gozan las otras especies anumales El hombre es el
zoon logon ekbon, el ser vivo que dispone del logos (razbn, len-
guaje), un arumal sembolico Su vocacién esencial consiste en ejercer
y dar cabal cumplimiento a esta naturaleza, que le permite conocer,
esto es, hacerse una representacion simbolica verdadera de la realr-
dad, un cuadro discursivo que él contempla Ese es el ideal filoso-
fico antiguo de la vida tebrica o contemplativa La imagen filosofica
tradicional del hombre, por tanto, es pastva, ajena a la acci6n y al
devenir concretos, con desprecio por el cuerpo y el trabajo material

Marx, por su parte, considera que el hombre es un ser corporal,
definido por necesidades Y también, un ser tnacabado, es decir, lla-
mado a devenir y a evolucionar, a transformarse al transformar ma-
terialmente las condiciones de su existencia

Estas deficientes condiciones de existencia son en primer lugar
las que mmpone la naturaleza principalmente la escasez de bienes
La humanidad no vive en un edén de abundancia La transforma-

7 En La ideologia alemana, ed cit
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c16n de estas condiciones naturales s6lo puede lograrse mediante el
trabajo El hombre es un ser de trabajo de transformacion y de pro-
duccibn La nocdn de trabajo, es decir, la reestructuracién instru-
mentada (técnica) de las condiciones naturales de existencia insufi-
cientes para satisfacer las necesidades humanas, es basica y adquiere
verdadera dignidad filoséfica Reconocimiento semejante era impen-
sable en la tradicidn filoséfica dominante desde Platén y Aristoteles,
para la cual el trabajo es el destino de los subhumanos, en particu-
lar de los esclavos

Por tanto, mediante el trabajo, que es transformacién del mun-
do y condicién de posibilidad de la historia, 1a humanidad va poco
a poco llenando las carencias de su condicién mucial, es decir, de-
viene progresiva y plenamente lo que es en si misma

23 Convergencia de la bistoria y de la moral marxistas

Para Marx, la Historia es ante todo la historia de los hombres,
que la hacen mis o menos conscientemente Pero esta historia que
hacen los hombres tiene un sent:do inmanente al devenir histérico
Este sentido aparece como una necesidad en relacidn con la cual la
accion de los hombres (por ejemplo, la lucha revolucionaria) solo es
un medio

Una de las dificultades de la concepcion marxiana de la historia
estriba en conciliar

— determunismo bistorico (la histona se cumplird de todas ma-
neras, pues cuando las contradicciones sociales llegan a un
aerto grado de mtensidad, se produce necesariamente una
mnversidn revolucionaria que permite superarlas),

— hbertad humana o mas bien moral revolucionanra, es decir,
la obligacién de tomar conciencia, de escoger, de compro-
meterse y de actuar con el fin de resolver las contradiccio-
nes hustoricas

Estamos ante un circulo los hombres hacen la histona, pero la
historia hace a los hombres (al determunar lo que piensan, lo que
creen, lo que esperan y lo que quieren) Este circulo es una dialéc-
tica, un movimiento de varvén y finalmente de convergencia (sinte-
sts) entre la historia que hace a los hombres y la que éstos hacen
También es una fuente esencial de optimismo revolucionario
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La humamdad se propone siempre unucamente objetivos que
puede alcanzar, [ ] estos objetivos solo se presentan cuando ya se
dan o, por lo menos, se estan gestando las condiciones matenales
para su realizacion (Critica de la economia politica Prefacio)®

El postulado filoséfico fundamental del marxismo es que hay
un sentido de la historia que podemos conocer y que debemos re-
conocer como nuestro Esto quiere decir que hay una esencia 1deal
del hombre que ha de realizarse, que ha de cumplirse en la histornia
por la accidn de los hombres y que necesariamente se cumplird

3 ALGUNOS CONCEPTOS RECTORES
31 Lawmvencion del dinero Valor de uso y valor de cambio

Una primera modalidad de intercambio de mercancias es el
trueque Se da un bien que no se usa, 0 que se usa poco, a cambio
de un bien mis Gul Unicamente se tiene en cuenta el valor de uso
(satisfacc16n de las necesidades) Este tipo de mtercambio no me-
diado por el dinero no permute la acumulacidn del capital La intro-
duccién del intercambio fundado en dinero da origen, junto al valor
de uso, al valor de cambio de los bienes, es decir, la suma de di-
nero a la que corresponden y que puede no tener ninguna relacién
con su utiidad Gracias al dinero —que es el patrdn universal— se
pueden medur todos los brenes (corresponden a una cantidad de di-
nero) y, por tanto, cualquiera de ellos es susceptible de ser compa-
rado con cualquier otro La explotacidn perspicaz de esta conmen-
surabtlidad unwversal permite extraer ganancias, que es postble acu-
mular bajo la forma de capital El dinero es una forma muy especial
de bien, en si misma Gl y al mismo tiempo neutra, indiferente,
polivalente, puesto que permite adquirir cualquier bien particular
La mvencidén del dinero es lo que permute la acumulacion del capi-
tal, que es acumulacién de poder, pues el dinero es cualquier otro
bien en potencia, es potencialmente cualquier cosa

32 Elcapual y el capitalismo

Las nociones centrales del analisis marxiano son las de capital y
capitalismo Este Gltumo término designa el tipo de estructura socto-

8 El capital Critica de la econonua politica, ed cit
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econdémica determinada por el capital. Se trata de nociones comple-
jas, algunas de cuyas caracteristicas son las siguientes

— el caprtal, en tanto acumulacién de dinero, es una potencia
indiferenciada, susceptible de ser utilizada en cualquier cosa,

— al no tener finalidad 1 uso ntrinsecos, tende a su propto
crecimiento la meta domunante del capital es el aumento de
capital,

— el creamiento del capital es posible porque el capital hace
posible la explotacidn para ello basta vender o comprar
bienes y servicios (la fuerza de trabajo de los trabajadores)
de tal manera que de ellos se extraiga un beneficio Asi,
pues, basta pagar el trabajo de tal manera que el salano de-
vengado sea netamente inferior al dinero que se obtiene de
la venta de los productos del trabajo Es el principio de la
ganancia que rige el régimen capitalista,

— el capitalismo es, pues, esta organizacidon del trabajo y del
mtercambio de bienes que hace posible el crecimiento del ca-
pital gracias a la ganancia Segln Marx, esta 1ogica autorrefe-
rida no puede proseguir indefinidamente, pues entrafia ten-
stones y contradicciones que conducen a su destruccion,

— la contradiccién mas importante del régimen capitalista con-
siste en que lleva al ennquecimiento constante de un grupo
reducido (los burgueses capitalistas) y al empobrecimiento
continuo de la gran masa de los ciudadanos (los proleta-
rios) Este antagonismo desemboca inexorablemente en con-
flicto y en el estallido del régimen que lo ha producido
Para Marx, la autodestrucciéon de la sociedad capitahsta, de-
bido a sus contradicciones, es imnexorable

Este analisis refleja ciertos aspectos de 1a soctedad industrial de
la época Marx esencraliza sus caracteristicas, en particular la del
empobrecimiento constante de las masas como consecuencia de
una redstribucion completamente desigual de la nqueza que el tra-
bajo produce Esta redistribucion desigual seria una necesidad para
la supervivencia del capitalista sometido a la ley de la ganancia y
de la competencia, no puede dejar de explotar cada vez mas, pues
toda medida «social» seria suicida

De acuerdo con Marx, la economia capitalista no puede refor-
marse a fin de dismiuir la explotacion de la mayoria y hacerla par-
ticipar en la nqueza producida Una reforma de esa indole, en caso
de que fuera posible, dismunuiria el antagonismo de la sociedad vy,
al mismo ttempo, la fatalidad revolucionaria El capitalismo que des-
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cribe Marx es el capitalismo salvaje, no regulado —y concebido
como no regulable— por el Estado n1 por leyes sociales

33 la sociedad dual y la lucha de clases

El marxismo concibe la sociedad industrial del siglo xix dividida
en dos clases antagonistas Pero este esquema se extiende en reali-
dad a toda la historia de la humanidad Asi, en el comienzo del Ma-
nifiesto del Partido Comunista, Marx escribe

La historia de toda la sociedad hasta nuestros dias es ]a histo-
ra de las luchas de clases Hombres libres y esclavos, patricios y
plebeyos, senores y siervos, maestros y oficiales, en una palabra
opresores y oprunudos se enfrentaron siempre, mantuvieron una
lucha constante, unas veces velada y otras veces franca y abierta,
lucha que terminé siempre con la transformacion revolucionaria
de toda la sociedad o el hundimiento de las clases en pugna

La lucha de clases es, por tanto, el motor de la historia A ve-
ces, esta historia tiene un fin y la lucha entre la burguesia y el prole-
tarrado, que desemboca en la Revolucién Socialista, serd la lucha fi-
nal Institwira la sociedad sin clases, la sociedad reconcihada de la
que desapareceri lo politico, que es voluntad de una parte de la so-
ciedad de conservar o de tomar el poder en detrimento del resto de
la sociedad

3 4 Fuerzas, medios y relaciones de produccion la ahenacion

Las fuerzas y los medios de produccion estin compuestos por
hombres, materiales y miaquinas Todo esto es lo que permite la
producciéon de bienes

Las relaciones de produccidn son la manera en que funciona el
conjunto en una soctedad dada, la organizacidn del trabajo produc-
tivo en el plano socal, juridico y politico Asi, en el régimen captta-
lista, el obrero no es propietario de los medios de produccion (fa-
brica, maquinas, materiales, etc ) y vende su fuerza de trabajo (por
un salario), sin el menor derecho a informacidn sobre el conjunto
del proceso de produccidn, sus finalidades m la colocacion de los
bienes producidos en el mercado Por esta razdn, por ejemplo, la in-
vencion de las nuevas técnicas, la mecanizacién, no mejoran las con-
diciones de trabajo y de existencia de la masa trabajadora, smmo que
sirven exclusivamente para aumentar la ganancia de los patronos
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En realidad las relaciones capitalistas de producciéon mmplican
la ahenacion del trabajo y del trabajador Este no se encuentra a si
mismo en su trabajo nt en los productos de su trabajo El valor aria-
dido (o plusvalia) que el trabajo del proletariado incorpora al mate-
nal bruto es arrebatado casi integramente por el burgués-patrono-
capitalista bajo la forma de ganancia El salario se reduce al minimo
estricto que exige la supervivencia y la reproduccién (crianza de los
hyos) del trabajador El trabajo es a la vez alienante y alienado por-
que el obrero sélo es un eslabén puramente mstrumental e mter-
cambiable de la cadena, sin ningin derecho ni a informacién nit a
escis1on

Segin Marx, la fuente determinante de la alienacidn del trabajo
es la propredad prwada de los medios de produccion Las conse-
cuencias de esta alienacidn son graves, pues el hombre se define
por su trabajo es un ser de accién y de trabajo Ademis, cuando el
trabajo esta alienado, fodo el hombre estd alienado (literalmente se
vuelve extrafio a si mismo, a su esencia o a su vocacion esencial)

35 Infraestructuras y superestructuras

Para mu [observa Marx en oposicion a Hegell lo 1deal, por el
contrario, no es nada mas que lo matenal traducido en la mente
humana

Marx quiere volver a poner al hombre —en especial al filésofo,
al intelectual— con los pies en la tierra Realiza una suerte de revo-
lucidn copernicana (o de contrarrevolucién copernicana st s€ piensa
en la de Kant) el espintu o el sujeto giran alrededor de la maternia o
del objeto

En el corazén de esta elaboracidon nace la distincidn entre -
[fraestructuras o estructuras matenales, mis precisamente econémi-
cas, y superestructuras o estructuras intelectuales, culturales (simbo-
licas) de la sociedad

Las infraestructuras comprenden las fuerzas, medios y relacio-
nes de produccidn, es decir, todo lo que condiciona directamente
la produccién de bienes Las superestructuras comprenden todas las
producciones simbdlicas de la sociedad colectivas y bien definudas,
como las instituciones politicas, el derecho, la religion o la educa-
c16n, colectivas y mas vagas, como las mentahidades, las costumbres
o la moral, y mas idividuales, como la filosofia y las artes

Diversos son los problemas que se presentan
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— No todo es matenal en las infraestructuras, pues en ellas se

incluyen las relaciones de produccién, que constituyen la
organizaci6on fundamental de la economia Esta organizacidon
comprende relaciones de poder institurdas (la propiedad pri-
vada, por ejemplo)

La infraestructura matertal incluye fundamentalmente las ma-
quinas y, por tanto, la técnica Pero ésta implica los conoci-
mientos cientificos, cuyo progreso acarrea transformaciones
importantes de los medios de produccién ,Cual es entonces
el status de la ciencia? (El de infraestructura o el de superes-
tructura’ Y s1 corresponde a la superestructura, ,c6mo puede
no ser deoldgica, no ser «iencia burguesa»?

Otro problema es el de la articulacion entre mfraestructuras
y superestructuras La idea domunante de Marx es que las 0l-
tumas reflejan a las primeras y que ese reflejo es engafioso,
1deologico Por tanto, la determinacion de lo superior por lo
inferior no es simple, no es claramente causal Se trata mas
bien de un condicionamiento cuya amplitud y forma pare-
cen variables e imprevisibles Por ultimo, cabe preguntarse
s1 no es postble ninguna accién de retorno desde la superes-
tructura a la infraestructura fuera de la que estaria ya com-
pletamente determunada por ésta y que reforzaria las estruc-
turas basicas en un giro retroactivo siempre positivo Al mar-
xismo se han dingido muchas criticas que consideran que
entre infraestructura y superestructura —la economia mate-
nal v la orgamizacién socio-politico-cultural— hay nterac-
cion, wnterdependencia y no determunacidn simple de una
por la otra La mas célebre de estas criticas es la de Max
Weber (1864-1920) en La ética protestante y el espiritu del
capitalismo (1905), que muestra la importancia decistva de
la moral y la religion en la formacién del capitalismo mo-
derno

36 Economucismo ciencia o wdeologia

361 Las superestructuras son ideologicas
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El modo de produccion de la vida matenal condiciona el de-
sarrollo de la vida socal, politica e intelectual en general La
conciencia de los hombres no determina su existencia, sino lo
contrario la existencia socal determina su conciencia (Critica de
la economua politica Prefacio)



Cuando una ciencia determinada pretende explicar no sélo el
dominio que le es propio, sino tambien los dominios que ordinarta-
mente son objeto de otras ciencias o de otras formas de saber, esta
ambic16n se sefiala cast siempre con el sufyo asmo», que denuncia
su pretensidon como reductora y totalitaria Se considera que este
tipo de extrapolacion de una disaplina cientifica (por ejemplo, so-
clologismo, psicologismo, brologismo, etc ) s6lo opera sobre la base
de la analogia, del desconocimiento, de la ssmplificacion es crents-
Jficista y se hace pasar abusivamente por cientifica La filosofia, por
lo regular, es el blanco de las ambiciones de diversas ciencias que
pretenden traducrr, reducir o resolver cientificamente, técnicamente,
objettvamente», las cuestiones planteadas por los filésofos

Se puede decir que Marx, de fildsofo critico del idealismo que
era en su juventud, se internd demasiado en el cientificismo a las
espaldas de la ciencia econémica, que ocupé el lugar de la reflexion
y la critica filosoficas La economia politica aporta todas las respues-
tas y relega a la filosofia a las superestructuras Por tanto, cabe ha-
blar de economicismo en referencia al marxismo

Esto quiere dectr que el andlisis de las mfraestructuras econdmu-
cas (fuerzas, medios y relaciones de produccién material) permite
explicar todo lo demas la politica, el derecho, la religibn, las artes,
la flosofia La cultura en general sélo seria un reflejo de la actvi-
dad econémica

Este economicismo entrafia la afirmaciéon discutible del condi-
cionamiento untversal de las superestructuras —a las que denuncia
como 1deologicas— por las infraestructuras Explicitemos esto

- no hay ninguna accidén de retorno, signtficattva o motriz,
que vaya de las superestructuras a las infraestructuras El de-
termunismo es univoco la economia modela el pensamiento
y no a la inversa,

— las superestructuras son ideologicas Esto quiere decir que
las representaciones y las explicaciones que los individuos y
los grupos elaboran acerca de la sociedad y de su lugar en
ella, son falsas La conctencia de los individuos estd determi-
nada por la clase a la cual pertenecen, por los mtereses rea-
les de esa clase y en funcidn de estos intereses se hacen, sin
saberlo, una imagen de la sociedad en general y de la con-
dictén humana la conciencia inmediata es, pues, siempre
falsa, equivocada y engafiosa, mustificada El contenido de
las artes, las religiones, las filosofias, todos los aspectos de
la cultura, son 1deoldgicos
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36 2 Del status de la ciencia marxiana

Uno puede preguntarse cuil es, en este contexto, el status de la
ciencta Marx llega a hablar de «ciencia burguesa» y a denunciar
como «deoldgicas» las teorias econdmicas de su época Sin embar-
go, al mismo tiempo Marx quiere v debe asignar un lugar aparte a
las ciencias entre las superestructuras, so pena de ver invahdada
como 1deologica su propia teoria cuando se presenta como cienti-
fica He aqui dos observaciones a este respecto

— la ciencia que interesa a Marx es la economia En su época
es apenas balbuciente, estd atravesada por tensiones y divi-
dida por analisis y teorizaciones contradictorias, su clentifict-
dad estd muy mal establecida en general En semejante con-
texto, es comprenstble que Marx descarte como 1deologicos
los andlisis econdmucos de sus competidores y afirme la
cientificidad superior de su anilisis,

-~ la cencia forma parte de las superestructuras en la medida
en que se la concibe como logoteodrica, es decir, verbal y re-
presentacional Desde este punto de wvista, es normal que
sea mas o menos deolégica Todo lo que es técnico o tec-
nolégico y que constituye concretamente la ciencia moderna
queda para Marx ampliamente en el campo de la infraes-
tructura Ahora bien, no se puede decir que una técnica en
si sea 1deoldgica o funciona, o no funciona En cambio, es
posible utthizar una técnica poruéndola al servicto de una
ideologia El pensamiento marxtano opera en el interior de
una disoctacidon de la ciencita moderna entre teoria (que de-
pende de la superestructura) y técnica (que pertenece a las
infraestructuras) Dada la sohidandad, ya en el siglo xix, de
las citencias y las técnicas, esta distincion es discutible

En conclusion, el pensamiento marxiano parece muy ambiguo
No se ve claro coémo el economicismo que defiende escaparia a la
descalificacion de no ser smo 1deoldgico la ideologia de una con-
ctencia burguesa desdichada y culpable que busca la redencién
anunciando la revolucién y la victoria del proletariado Sin llegar a
eso, queda s embargo en pre el problema de que Marx no puede
evitar el razonamiento circular en la base misma de su concepcidn
su andlisis seria verdadero porque es la expresion, la toma de con-
ciencia del momento histdérico en el cual la fuerza y el porvenir resi-
den en el proletariado Pero, al mismo tiempo, este analisis que des-
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cribe de esta manera el momento historico es lo que establece las
bases «supuestamente objetivas» que lo justifican

No hay que perder de vista la enorme ambicidon del pensa-
miento marxiano no sélo pretende analizar la sociedad industnal,
smo también interpretar su sentido en funcidn del senttdo general
de la historra de la humamidad Y pretende realizar estos anilisis de
manera rigurosa, cientifica, es decir, no con profecias, sino mediante
la elaboracidon de predicciones basadas en el conocimiento objetivo
de las leyes de la historia y de la estructura de la sociedad Se en-
tiende por qué esta filosofia, apoyandose en un cientificismo (eco-
nomicismo) ha podido llegar a convertirse en una suerte de religidn
se da por segura, definitiva, indiscutible y totalitaria, escatologica y
globalizadora Anuncia la salvacidén y brinda los medios para lo-
grarla, todo de modo muy «cientifico» De ello se sigue que, para el
sentir de Marx, el que «abe» es necesariamente un revolucionario, y
que la verdadera teoria desemboca en la praxis Ese fue el espejis-
mo de todos los mntelectuales que creyeron tal cosa

37 La escatologia marxiana
371 La Revolucidbn hacia la Sociedad sin clases

La Revolucidon es inexorable debido a las contradicciones del
capitalismo, cuya tensidn creciente llevard a su autodestruccidn, y
llevard a ello necesariamente La finalidad de la Revolucidon no es
llevar al poder a una clase en lugar de otra (como fue el caso en to-
das las revoluciones no finales durante el curso de la historia de la
humanidad) Tiende a instaurar la Soctedad sin clases, desprovista
de opresi6n politica, pasando por una fase transitoria del fin de la
politica, es decr, de la desapancién del poder concebido como
opresion de una clase por otra en el seno de una sociedad estructu-
rada en funci6n de tal subordinacidén y cuyo instrumento principal
es el Estado

Cuando [ ] los antagonismos de clase hayan desaparecido y
toda la produccion se concentre en manos de los imndividuos aso-
ctados, el poder publico perdera su caricter politico El poder
politico, en el sentido estricto del termino, es el poder orgamza-
do de una clase para la opresion de otra (Manafiesto del Partido
Comunusta)

El fin de la politica coincide con el fin de la historia
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37 2 El Fin de la Historia y la Humanidad realizada

St 1a lucha de clases es el motor de la historia, la extincion de
esa lucha significa el fin de la historia en el doble sentido de culmi-
nacién y de finalidad Es dificil precisar el contenido de este desen-
lance, que constituye la escatologia marxiana bajo la forma de una
utopia social que se extiende al conjunto de la Humanidad En efec-
to, la utopia es inconcebible a partir de una situacién que dista mu-
cho de comncidir con ella, aun cuando cronologicamente el advens-
miento de la utopia (después de la Revolucidén) no este demasiado
lejos A lo sumo, se pueden ofrecer algunas indicaciones sin preocu-
parse demasiado por precisarlas

desalienacion la humanidad se emancipard de todas las
compulsiones naturales (naturaleza dominada y humaniza-
da) y sociales (econémicas, politicas) Cada individuo se en-
contrara consigo mismo en sus obras, frutos de un trabajo
creador y hbre,

unwersalidad en una sociedad sin clases, la oposicion entre
los intereses particulares y el interes de todos habrd desapa-
recido, cada individuo realizard en si mismo la esencia uni-
versal de la humanidad serd un «er genéricor,

totalidad cada individuo podra actualizar plenamente todas
sus potencialidades, es decir, todas las potencialidades hu-
manas de goce y de creacion, de la vida natural a la vida
cultural los individuos ya no serdn artificialmente especia-
hizados, unidimensionados, como en el trabajo dividido del
régimen capttalista

El texto mas citado a proposito de la utopia marxiana pertenece
a La wdeologia alemana 'y dice lo siguiente

En la sociedad comunista, donde cada individuo no tiene
acotado un circulo exclustvo de actividades, sino que puede de-
sarrollar sus aptitudes en la rama que mejor le parezca la socie
dad se encarga de regular la produccion general, con lo que
hace cabalmente posible que yo me dedique hoy a esto y ma-
nana a aquello que pueda por la manana cazar, por la tarde
pescar y por la noche apacentar el ganado, y despues de comer,
s1 me place, dedicarme a la critica, sin necesidad de ser exclusi-
vamente cazador, pescador, pastor o critico

En reahdad, Marx no se aventurd pricticamente en el ejercicio
peligroso de una representacidén de la Utopia, por lo cual no hay
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que tomar demastado en serio esta breve evocacidn que hace pen-
sar en una novela pastoril de los siglos xvi y xv11, con sus 1dilicos re-
latos de pastores cultos

4 APORTACIONES DE GRAN ACTUALIDAD

Muy importantes son las aportaciones del pensamiento de Marx
no solo a la filosofia, sino, de manera muy general, a la civilizacidn
y la histonia del siglo xx A modo de conclusidon, mencionemos algu-
nos rasgos particularmente destacados del mismo

Una filosofia del sentido de la Historia
Esta filosofia implica

~ focalizacién en el desarrollo temporal y no en el ser
eterno,

— tendencia a identificar el tiempo filoséficamente intere-
sante tan sOlo con la historia de la humanidad Aunque
materialista, el pensamiento marxiano no presta casi aten-
ci6n a la prehistoria de la vida, a la evolucién biologica
Sin embargo, se encuentran en el marxismo mtentos de
elaborar una filosofia de la naturaleza segun las reglas
del pensamiento dialéctico (Engels) Semejante «ciencia
dialéctica» de la naturaleza ha demostrado ser indefen-
dible,

— una escatologia, es decir, la creencia en los fines Gltumos

de la historia humana

Una filosofia de la utopia realizada por medios bumanos

La realizacion escatologica de la historia de la humanidad
depende de ésta En todo caso, la Sociedad sin clases, aun
cuando un determinismo histérico parezca conductr a ella,
no serd mstiturda por una intervencion divina trascendente,
como la Ciudad de Dios cristiana en el Fin de los Tiempos
La utopia estd al término de la Revoluctén y son los hom-
bres quienes las realizan Ello no mmpide que la utopia mar-
xXiana se sitbe entre, por un lado, la construccidn artificial
debida Gnicamente a la voluntad y la acctén de los hombres
y, por otro lado, la produccién histérica engendrada por la
orientacidn inmanente a la Historia

La dimensidn utoépica también estd estrechamente ligada
a las dos caracteristicas siguientes.
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e El sociocentrismo y la filosofia politica

El pensamiento de Marx estd sociocentrado el conoct-
miento vy la transformacién de la Sociedad atraen toda su
atencidn y toda su esperanza En el siglo x1x, la Sociedad y
su evolucidn historica tienden a imponerse como el nuevo
referente, el nuevo absoluto alrededor del cual gravita el
pensamiento filos6fico Ni la Naturaleza, mi la Eternidad, ni
Dios, n1 el Sujeto, nt la Razdn, nt siquiera el Conocimiento,
focalizan entonces la atencién Ese sociocentrismo critico y
normativo es, al mismo tiempo, la expresion del devenir po-
linco de la filosoffa, que comenzé en el siglo xvi y prosi-
gue a lo largo de los siglos XIX y xx

Una filosofia de la técnica

A pesar de que no utdice el térmuno, la técnica (bajo las
apelaciones de fuerzas y medios de produccidn») estd por
doquier presente en el analisis de Marx Toda la sociedad y
su porvenur dependen de las miquinas, del trabajo y de su
organizactdn Ademis, del desarrollo de la técnica es de
donde Marx espera precisamente la dominacidén de la natu-
raleza y la humanizactén de ésta, su explotacion al servicio
de la humanidad, su transformacion en un Edén de abun-
dancia Algunos intérpretes (K Axelos, Marx, penseur de la
techmque) [Marx, pensador de la técnical)? han llegado a
sostener que, mas que de la Revolucidn, Marx espera el
cumplimiento final de fa Historia concretamente del desarro-
llo completo de la técnica La Revolucidén no harfa mas que
crear las condiciones para el buen uso de las maquinas y
del trabajo Por tanto, las maquinas y el trabajo son objeto
de una valoracién completamente positiva la técnica es
buena st una sociedad alienada no anula su potencia libera-
dora En este sentido, Marx se sitia en la prolongacion del
pensamiento baconiano y, mis en general, utdpico y pro-
meteico El reconocimento de la técnica por Marx no sélo
constituye una novedad filoséfica muy mmportante, sino
también uno de los principales puntos de interés actual de
su pensamiento En el siglo Xx, la dimensiéon utdpica tecnt-
cista de [a filosofia de inspiracidén marxiana ha sido desarro-
llada por Ermst Bloch en El principio esperanza (1959)10 y

9 Marx, pensador de la tecnica Barcelona, Fontanella 1969

10 E] principro esperanza, Madnd, Agwlar, 1975
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criticada por Hans Jonas en El principio de responsabilidad
19791

Recordemos, sin embargo, que al disociar «clencia: y décnican,
Marx no reconoce acertadamente la naturaleza de la ciencia moder-
na y de la tecnociencia contemporanea

La primacia de la praxis sobre la bistoria

La tradicidn filosofica domumante es fundamentalmente
logoteorica e 1dealista esto implica una cierta definicién del
ser humano y la valonizacién de un upo de vida el ideal de
la contemplaci6n o por lo menos de la adquisicidén de un
saber total y esencial, cuadro fiel (verdadero) de la Realidad
y disponible en forma de Tratado o de Libro Esta actitud
aleja del devenir, de lo concreto, de la accidn Incluso el
materialismo, en la medida en que sigue siendo una con-
cepcion tedrica, es, en este sentido, adealistas Precisamente
con esta tradicidn y, por tanto, en cierto modo, con la filo-
sofia musma, es con lo que Marx quere romper cuando
afirma el caricter 1deolégico de la filosofia y de sus valores e
mnvita a actuar mis que a pensar, a transformar el mundo en
lugar de limitarse a mterpretarlo De esta suerte, la teoria
s6lo tiene sentido en funcién de una praxis ya no es un
cuadro estitico y defimdo de una realidad mnmutable, sino
un plan, con una representacidn normatva, que permite
orientar la acc16n, dingir la intervencién de los hombres en
la realidad histérica en devenir y modificable Ese seria el
sentido de la filosofia del propto Marx una Theoria con vis-
tas a la Praxis (que culmma en la Revolucidon)

Los pensamientos de la sospecha

La sospecha dingida contra la filosofia es un fenémeno
tipico de finales del siglo Xix, que se prolongari y se intensi-
ficard en el siglo xx Va unido al desarrollo de las ciencias
humanas Lo que se sospecha es que la comprensién y la
conciencia mas o menos mmediatas (ntrospeccidn, reflexion
espontinea) que el hombre tiene de si mismo (en tanto in-
dividuo y en tanto muembro de una sociedad) sean mustifica-
ciones errdneas y engafosas La verdad sobre el individuo y
sobre la sociedad (la verdad sobre el hombre) sdlo es acce-
sible al término de una interpretactéon o un analisis laborio-

1 El principio de responsabilidad, Barcelona, Circulo de Lectores 1994
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sos, semejantes a un desciframiento, una descodificacién de
lo que se aparece a primera vista (los signos, sintomas ) y
que oculta tanto como revela En lo que concierne a la rela-
c16n del individuo consigo mismo, este enfoque culmina en
la creacién del psicoanilisis por Freud En lo que respecta a
Marx, se trata ante todo de la soctedad La realidad social se-
ria en gran parte mconsciente en la cabeza de los indivi-
duos habria todo un inconsciente econdémico, politico, so-
cial En la mayoria de los casos, la nustificacién ideoldgica
no es querida m reconocida como tal, es decir, como ilusion
destinada a enganar, por quienes la sostienen en su prove-
cho (los burgueses) o en su detrimento (los trabajadores)
En consecuencia, se debe criticar y desenmascarar la reali-
dad histérica que se refleja espontineamente en las concien-
cias El reflejo 1deolégico sblo es un comunto de sintomas
Es menester un analisis crentifico (econdmico, politico, mé-
todo dialéctico) de la realidad social e histérica para hacer
aparecer sus verdaderos engranajes y para adquinr los me-
dios (los conocimientos adecuados) para actuar y transfor-
mar eficazmente la sociedad

Tras esta estela hubo en el siglo xx una senie de encuen-
tros, mas o menos fecundos, entre el psicoandiisis y el mar-
xismo Estos dos enfoques han intercambiado incluso un
clerto vocabulario alienacién, ideologia en tanto sohdaria
de una represion de la realidad econdmica, sintoma, incons-
ciente social y econdémico Estos enfoques nenen como
principales representantes al psicoanalista Wilhelm Reich y
al filosofo H Marcuse
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Carituro VII

El positivismo y la corriente utilitarista

1. EN FRANCIA EL POSITIVISMO DE AUGUSTE COMTE

Las fuentes saint-simonianas del positivismo

Las caracteristicas del espiritu positivista

La sociologia, ciencia-filosofia suprema

La religién de la Humanuidad y los tres estados de su evolucién

PALABRAS CLAVE

¢ consensualismo e descriptivismo ¢ empirismo ® estatsmo ® Gran
Ser » hecho ¢ humanidad e mndustria » ley de los tres estados » no-
minalismo ® posiivismo ® religion o cienuficismo ¢ socialismo e so-
cledad » sociocentrismo * sociologia * sociologismo

Nacido en Montepellier, Auguste Comte (1798-1857) fue alum-
no de la Ecole Polytechnique de Paris, donde también desempefid
mis tarde actividades docentes. Su formacién, por tanto, fue mais
bien técnico-cientifica que filosofica.

Por otra parte, durante siete afios fue secretario del conde Hen-
ri de Saint-Simon. Mucho debe a esta colaboracion el modo en que
articulara ciencia y sociedad: en 1822, por invitacién de Saint-Simon,
redactd el Plan de trabajos cientificos necesarios para reorganizar
la soctedad.

197



11 Sammt-Stmon y la sociedad industrial cientifica

En Francia, junto a Charles Fourter (1772-1837) y sobre todo a
Pierre Joseph Proudhon (1809-1865), Sant-Stmon (1760-1825) es uno
de los promotores del pensamiento socialista, que a comienzos del
siglo X1 1nic1aba su andadura Marx lo criticard por utépico, a pesar
de que ya anuncia muy netamente una serie de temas y de valores
que él mismo desarrollard

Una fuente importante de las diferencias entre este primer pen-
samiento socialista y el de Marx se halla en que éste reflexionari a
partir de la sociedad industrial y sus males (sobre todo de la Revolu-
c16n Industrial en Inglaterra), mientras que el primero denuncia los
abusos de la sociedad anstocratica preindustrial y se entusiasma con
los progresos de la industrializacion

Ese es el sentido, por ejemplo, de L'orgamisateur (1819), en
que Saint-Sumon critica a los zinganos: (aristdcratas, rentistas, octo-
s0s) que se aprovechan abusivamente de la miel que producen las
©obreras» de la colmena (trabajadores, empresarios, productores) Este
autor declara alli que st se privara a la sociedad francesa de lo esen-
cial de su arstocracia (ncluida la familia real), la amputacién no
tendria mayores consecuencias, pero que, en cambio, la desaparicidon
de los principales sabios, banqueros, comerciantes, obreros, agricul-
tores, etc , serfa una catastrofe para el pais Esta audacia —tanto mis
escandalosa cuanto que provenia de un noble de alto rango— le va-
116 una citaci6bn ante los tribunales de justicia

Se advierte que la linea divisoria no pasa entre burgueses y
proletarios, patronos de empresa por una parte y obreros proletarios
por otra, sino entre los oclosos no productores (nobleza, rentistas,
clero) y todos los demis, incluidos los jefes de empresa y los ban-
queros, que tienen una funcién capital que desempenar en el adve-
nimuento de la sociedad industrial de produccion

La gran idea de Samt-Smmon —véase Du systéme mndustriel (1821)
(Del sistema wndustrial)' y Catéchisme des industriels (1823-1824) 2—
es que la revolucidn politica (de 1789) no es decisiva, que mas 1m-
portante es la revoluctén industrial (modelo 1nglés), que es preciso
concebtr la organizacién politica al servicio de la industrializacion y
el desarrollo econémico, es decir, del trabajo productivo y social-
mente Gl

1 Del sistema mdustrial, Madnd, Minssterio de Trabajo y Seguridad Social 1975
2 Catechisme des industriels, en Buvres Completes, Paris Anthropos 1996
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Para eso es necesario organizar la sociedad cientificamente en
funci6n de la produccién y que e} gobierno recaiga mas en los sa-
bios, los empresarios y los ingenieros Samnt-Sumon trata de constituir
una ciencia de la soctedad, una ciencia social Otras 1deas anuncian
las de A Comte la edad de oro de la humanidad esti delante, no
detrds, y para ella hay que producir, la sociedad mdustnial y cienti-
fica es pacifica y prospectivamente universal, mundial, asocia los
hombres en la explotaciébn coman de la naturaleza con vistas a hu-
manizar la Tierra, espera de los artistas que, como heraldos, canten
a la nueva era, que una religion de amor entre todos los hombres
—religidn que se mspira en el catohicismo, pero ampliamente con-
vertido al laicismo— habra de consolidar

El sant-simonismo se constituye como escuela y como movi-
miento que habra de sobrevivir a la desaparicion de su promotor
A lo largo del siglo x1x, los saint-stmonianos han ejercido una real
influencia en el plano econdmico, sobre todo en el desarrollo del
ferrocarril y la mstitucién de medios de crédito que permutieran fi-
nanciar empresas productivas Por otra parte, los samnt-simonianos
saludaban la creacidn de un banco nacional de crédito y de mnver-
stdon que concediera financiacién a proyectos economica y social-
mente productores Se advierte, en estado incipiente, la 1dea de na-
cionalizacién y de estatizacién de la economia, asociada a una pla-
nificacidén socialista que se concibe como cientifica

12 El positwismo

Dos aspectos dominan el pensamiento de Comte por una par-
te, el posthwismo propiamente dicho, a saber, una cierta concepcion
y valonizaciéon de las ciencias empiricas y matemdticas, capitales
para la humanidad por otra parte, un socrocentrismo o incluso un
antropocentrismo, que propone la Sociedad, presuntamente exten-
dida a toda la humanidad, como sujeto Gltimo del pensamiento, del
saber y de la acci6n La Sociedad o la Humamdad, tomando asi, en
cierto modo, el lugar de dios, puede constituir el objeto de un culto,
de una religién

Estos dos aspectos del comtismo se articulan en torno a dos li-
bros principales

—  Cours de phiosophie positiwe (6 vols de lecciones 1830-1842)
(Curso de filosofia positiva)3

3 Curso de filosofia positwa, Madnd, Magisterio Espanol, 1987
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— Systéme de pohtique positive ou Trauté de sociologie instituant
la religion de | humanité (4 vols  1851-1854)4

El posutiismo en sentido estricto corresponde al espintu de la
ciencta moderna tal como se la celebraba en el siglo XIX Por esta
razdn, la calificacion de <posiuvista, aun cuando se la utilice sin n-
tenciOn peyorativa, tiende a menudo a connotar una cierta limita-
c16n, estrechez de miras e incluso falta de imaginaciéon

El positivismo valora las ciencias cuyo estado de desarrollo (l1a
metodologia) habria alcanzado el estadio positivo las matematicas y
la fisica, en medida notablemente inferior, la quimica y la biologia,
y, por alumo, la soctologia o {isica soctal, que Comte contribuye a
elaborar En reahdad, los rasgos disuntivos del espiritu positivista
son las caracteristicas de las ciencias de la naturaleza mas desarrolla-
das a comienzos del siglo Helos aqui

— el empismo la experiencia, la observacién de los fenéme-
nos intersubjetivamente controlables —todo el mundo pue-
de hacer las mismas observaciones—, es fuente de cono-
cimientos objetivos El empirtsmo constituye una actitud
clentifica relativamente pastva, moderadamente abierta al ex-
perimentalismo, es decw, a la mmvencidn, la provocacion,
construccion de experiencias que suponen, en general téc-
nica mediante, una vigorosa interaccidon con la naturaleza,

— el descriptunsmo el saber positivo es fundamentalmente
comprobante una ley s6lo es la férmula general de una
regularidad natural, pues la observacion permite compro-
bar que hasta el presente, un acontecimiento o un hecho
de tipo y sigue siempre a un acontecimiento o un hecho de
tipo x La ciencia posttivista no pretende tanto explicar los
fendmenos naturales (lo que implica el recurso a la noci6n
discutible de «causa:) como describirios,

— el abanderamento antimetafisico la formulacidn nomologt-
ca (el enunciado en forma de ley) de regularidades fenome-
nales no va mas alli de una hipdtesis prudente a proposito
de lo observable No da intervencion a nociones metafisicas
relativas a la naturaleza profunda de las cosas 0 a sustancias
que estén «detrds: de los fendmenos o los hechos observa-
bles y n1 siquiera a la nocién de causalidad En este sentido,
Comte se aproxima mucho a Hume, aun cuando no com-

4 Systeme de pohiique positiwe ou Traite de sociologie  Pans, Zeller, 1967
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parta el escepticismo general de éste El positivismo es #o-
munalista, rechaza la hipOstasis de abstracciones o de enti-
dades no observables empiricamente,

el relatiismo no se puede extrapolar (o, en todo caso, sbélo
con gran prudencia y a modo de hipétests), n1t mucho me-
nos absolutizar Nada permite afirmar que en el futuro se
vertficardn las regulanidades naturales que se han compro-
bado hasta ahora, n1 que las leyes astrondémicas que se han
enunciado a partir de la observacion del sistema solar sean
vilidas mas alla de éste,

el pragmatismo

Saber para poder con el fin de proveer (Curso de filosofia po-
sitwa)

Esta ha sido la divisa del positivismo El valor del saber
cientifico, positivo, consiste en su eficacia y en su utdidad
social las «reencias cientificas,, aun cuando, en térmnos
absolutos, no sean mais verdaderas que las otras (en el sen-
tido de conforrmdad a la naturaleza profunda de las cosas),
son, por el momento, las mejores en lo que concierne a la
supervivencia y la organizacién de la vida de los hombres
en socitedad,
el consensualismo la organizacién social y el mejoramuento
de las condiciones de existencia exigen la paz Ahora bien,
las ciencias que han llegado al estado positivo se caractert-
zan por un método no violento para regular los conflictos
de opinion que, en la mentalidad religiosa y metafisica (filo-
sOfica prepositvista), son mterminables o se dirtmen de ma-
nera dogmitica y hasta con violencia fisica El espintu posi-
tivo permute regular los diferendos de manera pacifica y
consensuada por todos los que aceptan someterse a la regla
de la observaciéon empinca, objetiva, es decir, repetible y
compartida Lo que ha de poner fin a las discusiones es la
comprobacion de los hechos y no la ley del mis fuerte m
del mas habil Ese consensualismo pacifico es un modelo
para regular los conflictos entre los seres humanos, sean los
que fueren,
el estatismo es mutigado y se refiere sobre todo a las cien-
c1as que han llegado al estado posttivo, para las cuales Com-
te no espera ya ninguna revoluciéon Estas ciencias se conten-
tan con acrecentar o precisar un corpus de leyes del que ya
se ha adquindo lo esencial Por tanto, todas las transforma-
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ciones profundas que ocurran en matematicas, en loégica o
en fisica quedan al margen de la perspectiva del positivismo
Su concepcion de la ciencia positiva es cerrada, doctrinana
s6lo requiere una exposicion sistemitica en un tratado encr-
clopédico Unicamente algunas ciencias —como la biologia o
la sociologia— tienen todavia mucho que evolucionar hacia
el estado positivo, que es el estado supertor o adulto final

13 De la sociologia a la religion de la humamdad

Samt-Simon subordinaba el progreso y la prosperndad de la so-
ctedad al desarrollo de la industrnia y de la ciencia Este espirttu, en
clerta medida, pasa al pensamiento comteano, que también destaca
la utibdad de la ciencia para la sociedad y la pone al servicio de
ésta Pero Comte se mantiene en un plano mas tedrico, que acentia
menos la industna y, en consecuencia, las dimensiones técnicas y
practicas —asi como econémicas— de la ciencia

131 Sociologia y sociocentrismo

Comte deposita mas esperanza en el desarrollo de la dltima de
las ciencias positivas, a saber, la ciencia de la sociedad, de cuyo
nombre —sociologia— es también el creador, aunque mas a menu-
do prefiere hablar de fisica social»

La sociedad, fuente de todo saber, es capaz de tomarse a si
misma como objeto de conocimiento y extraer de ese conocimiento
soctolégico indicaciones objetivas para su propia organizacién, su
autocontrol y su autodesarrollo Como la experimentacion sobre la
sociedad es pricticamente imposible, resulta indispensable el cono-
camento de la historta, que ofrece un repertorio de experiencias
disporubles de las que se pueden extraer leyes y elementos de com-
paracién con vistas a las reformas sociales y politicas De esta suer-
te, la sociologia podra convertirse en el instrumento de orgamzacion
de una sociedad pacifica y productora de mayor bienestar Esta in-
troducci6n central de la soctedad como tema principal de la filosofia
es la expresion de un socrocentrismo que adquirird cada vez mayor
importancia en los siglos x1x y xx Tal como lo hemos subrayado, el
centro, el ongen y la finalidad Gltima del pensanmuento ya no es
Dios, ni la Naturaleza, m1 el Hombre, m la Razén, m siquiera la Cien-
ca, sino la Soctedad, cuya extension se confunde, en derecho, con
la Humanidad en proceso de unificacién
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Como la sociedad es la totalidad englobante, de donde todo
parte y adonde todo vuelve, la sociologia no sélo se presenta como
el saber superior, sino también como sucesora de la filosofia, que
tiende a reabsorberse en ella Al hacerse positiva, la filosofia tende-
ria a confundirse, desde el punto de vista del método, con el espintu
positvista, y desde el punto de vista del contenido, con el conjunto
de los saberes positivos bajo la primacia de la sociologia Esta es el
saber Glumo que la humanidad adquiere respecto de si misma, se-
gun la ley de su evoluaidn historica, cuyo punto culmmante es pre-
cisamente la constitucidn del saber positivo total y la organtzacidon
posittva de la Sociedad-Humanidad, fuente y fin del saber

Como Marx con la economia politica, Comte atribuye a la so-
ciologia una ambicién totalizante La critica dirigida contra el exceso
crentificista —frecuente en el siglo XIx— es tan valido para ese so-
clologismo como para el economicismo de Marx

132 El culto del Gran Ser

Sin embargo, el hombre no es exclusivamente un ser de cono-
cimuiento, de observacion neutra y metédica También es un ser de
afectos, de sensibilidad y de amor La propia existencia de Auguste
Comte es testimonio de ello, pues su evoluctdon moral e mtelectual
debe mucho al amor que experimentd por Clotilde de Vaux y al
que se mantuvo fiel mucho mas alla de la muerte de su mspiradora
La sed de amor y de adoracién, la necesidad de fraternidad y de so-
lidanidad, que también caractenizan a la humamidad y permiten un
vinculo social (una vida conjunta») tal vez mas fuerte que toda or-
ganizacidn nstitucional técnica, ha de encontrar expresion en una
aeligion» (religare unir) aproprada a la modernidad positivista
Comte, por tanto, se afirma como el heraldo de una nueva religion
que, en una época posteoldgica, gravitard necesariamente en torno
al nuevo absoluto la Sociedad o la Humanidad misma Esto es jus-
tamente el Gran Ser, que, a diferencia de los individuos, es inmortal
Este Gran Ser une a todos los hombres del pasado, del presente y
del futuro, y muy en particular a todos los que han contribuido a la
evolucidn de la humanidad, a su perfeccionamiento y al adven:-
miento del orden positivista Comte concedia gran importancia al
desarrollo de esta nueva religion, calco parcial del catolicismo, y se
mmagimnaba a si mismo predicando la religién del Gran Ser en Notre-
Dame de Paris antes de su muerte Los sabios serian sus sacerdotes
y el calendano posttivista preveia inmortalizar el nombre de grandes
benefactores de la humamdad Asi surgieron capillas positivistas,
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aunque menos en Francia que en el extranjero La Iglesia positivista,
con sus templos, ha desempefiado un papel histérico en la indepen-
dencia de Brasil, que ha recogido en su bandera la divisa del positi-
ViSmOo

«Orden y Progreso»

14 La dimension temporal

Una de las tesis mis conocidas del positivismo es la ley de los
tres estados, de acuerdo con la cual la humanidad ha pasado por
tres fases principales teolégica, metafisica y positiva Se trata de tres
modos fundamentales de ser-en-el-mundo

En la fase teologica (que incluye el ammismo, el fetichismo y
las religiones politeistas y monoteistas), el hombre explica los fend-
menos invocando entes y fuerzas zoomorfas o antropomorfas com-
pletamente ficticias e umaginarias

En la fase metafisica, apela a abstracciones que hipostasia, como
las nociones de alma (sustancia espiritual) o de causa final (fuerza
agente pero invisible) Esta fase es una etapa mtermedia que sitda la
filosoffa como un estado nestable, transitorio v tenso, entre la reli-
gion y la ciencia

Los estados teologicos y metafisicos se caracterizan no sélo por
la naturaleza wrracional de su descripcion de la naturaleza, sino tam-
bién por la divisidn, los conflictos, polémicas y guerras Carecen ab-
solutamente de universalidad efectiva, hacia la cual, no obstante,
tienden tanto la teologia como la metafisica

La fase positwa presenta los caracteres del positsvismo que ya
hemos descrito Es la fase final de la evolucién Su 1instauracidon
universal estd en curso y A Comte es su principal tedrico

La ley de los tres estados se aplica también en pequefia escala a
la evolucion del indmviduo, por ejemplo, desde la infancia magica
hasta el espiritu posittivo del adulto Es valida para todos los aspec-
tos de la sociedad v, en particular, para todas las ciencias Pero éstas
no evolucionan al muismo ritmo Unicamente la fisica y las matemati-
cas han alcanzado efectivamente el estado positivo

Sin embargo, es preciso moderar esta perspectiva evolucionista
e historicista del positivismo No es en absoluto una historia dialéc-
tica, a pesar de su ntmo ternario, pues la segunda etapa no es la an-
titests de la primera, ni la tercera es de ninguna manera una sintesis

En realidad, esta evolucién se funda en un estatismo profundo
la naturaleza humana es inmutable Presenta una fyeza bioldgica
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que se inscribe sobre todo en la estructura del cerebro De esta ma-
nera, el hombre es en parte afectivo (los sentimientos egoistas y los
altruistas se localizan cerca de los centros motores, a los que ponen
en accién) y en parte racional (la inteligencia se sitda cerca de los
centros de percepcidon) La historia o la evolucidén no modifican en
nada esta organizacién biofisica, sino que se lunitan a permutir, a
través del uso, la educacién y la organizacion social, el refuerzo de
determunados sentimientos (altruistas) y determinadas facultades (la
observacibn, la razén, por ejemplo)

La evolucién, no obstante, no es menos real y se expresa a tra-
vés de transformaciones profundas de la soctedad y de las funciones
que ésta valora Asi, la sociedad teologica era militar y guerrera En
la sociedad positivista, el Gnico combate que tiene sentido es el que
se dinge contra la naturaleza, con el fin de explotarla en beneficio
de la humanidad Esa sociedad es industnal y los empresarios ocu-
pan en ella el lugar de los guerreros, mientras que los sabios sustitu-
yen a los sacerdotes
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2 LA CORRIENTE UTILITARISTA INGLESA

Una tradicion empirista autenticamente inglesa
Calcular la maxima felicidad para la mayor cantidad de individuos
posible

* Una moral de la responsabilidad

* Una lamentable subestimacion de la importancia del utlitarismo
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PALABRAS CLAVE

» antropocentrismo ¢ cilculo utditanista ¢ cognitivismo e comuntdad
moral ® consecuencialismo * democracia ® economia politica ¢ empi-
nsmo e esfera privada e Estado e eudemonismo ¢ hedonismo o nte-
rés e liberalismo e hbertades individuales ¢ malthusianismo » mate-
rialismo » moral de la conviccion » moral de la intenci6n ¢ moral de
la responsabilidad e moral deontologica o del deber ¢ placer » princi-
pio de utulidad e responsabilidad  sufrimiento # utiditarismo

El utilitarismo encarna, atn hoy, la tradicién de filosoffa moral
tipicamente anglosajona. Aparecida en el siglo XviiI, se expande y se
sistematiza en el xix El utilitarismo clisico es basicamente la obra
de tres pensadores:

Jeremy BenTHAM (1748-1832):
An Introduction to the Principles of Morals and Legislation
(1789)s.

John Stuart M (1806-1873):
—  On Liberty (1859) (Sobre la libertad)s.
— Utilitarianism (1861) (Utilitarismo)’.
Su obra es igualmente importante en el dominio de la 16-
gica y la epistemologia:
— A System of Logic (1843) (Sistema de la logica inductiva y
deductiva)s.

Henry Sipgwick (1838-1900): The methods of Ethics (1874)9.

Por ser general y temaitica, nuestra representacion del utilitaris-
mo sélo incurrird de manera ocasional en el detalle de lo que distin-
gue a estos autores entre si, en particular a los dos primeros. Bent-
ham fue ante todo jurista. En cuanto a John Stuart Mill, su iniciacidon
precoz en el pensamiento utilitarista, muy innovador en su época,

5 An Introduction to the Principles of Morals and Legislation, Bufalo, N Y, Pro-
metheus Books, 1988

6 Sobre la hibertad, Madrid, Alianza, 1970

7 Utthitarismo, Madnd, Altanza, 1994

8 Sistema de la logica mductwa y deductwa, Madnd, Dansel Jorro Editor, 1917

9 The methods of Ethics, Indiandpolis, Hackett Pub Co, 1981
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se debe a la mnfluencia de su padre, James Mill, discipulo y amigo
de Bentham

21 Para sutuar la cornente utilitarista

El utiitarismo se inscribe en la gran tradicién del empirismo
inglés, tanto desde el punto de vista de la concepcidn del mundo
como de la teoria del conocimiento o el interés critico respecto de
lo politico Sufrid también la influencia 1gualmente intensa del mate-
rialismo de la llustracion, sobre todo de Helvétius

La onentacidn empurista y experimentalista conduce a los utili-
taristas a querer colocar en la base de la organizacién de la socie-
dad (de sus mstituciones, de sus leyes) un saber cientifico adquinido
a posteriort 'y progrestvamente Denuncian la organizacion y las con-
cepciones socto-politicas tradicionales, que justifican el derecho, las
leyes y, sobre todo, los poderes y los privilegios, de una manera
simbolica, mediante relatos miticos, especulaciones metafisicas o
creencias irracionales diversas relativas al carcter sagrado de ciertas
personas, cosas o costumbres De esta manera, Bentham continda la
tradici6n nomunalista de critica del lenguaje, creador de ficciones a
las que se considera mas reales que las realidades materiales, 1lus-
trada antes que €l por F Bacon, J Locke y D Hume

Es imposible comprender el utlitarismo st no se le pone en re-
lacién con el desarrollo del pensamiento econémico, que se expan-
de en Francia y mas atGn en Inglaterra, a partir de la segunda mitad
del siglo xvil y comienzos del x1x (Adam Smith, David Ricardo) La
economia politica, entonces en sus albores, es una de las fuentes
mds mmportantes del pensamiento moderno y contemporineo En
ella es donde se desarrolla una reflexién sistemitica y empirica-
mente ejemplificada sobre la manera de organizar materialmente la
sociedad con la mirada puesta en la produccidén mds eficaz de bie-
nes en gran escala Esta reflexi6n estd llena de consideraciones, mas
0 menos extensas, sobre cuestiones de bienestar y de justicia social
El pensamiento econémico contribuye a colocar en primer plano las
nociones de necesidades (naturales y artificiales), utiidad (valor de
uso y valor de cambio), interés (tndividual y colectivo), libertad (li-
bre cambio interior e internacional) También plantea la cuestion
central de la articulacién de, por una parte, el interés y el bienestar
colectivos o generales y, por otra parte, el nterés y la felicidad indi-
viduales La economia liberal, que aparece sobre todo con Adam
Smuth (An Enquiry wnto the nature and causes of the wealth of na-
tions) (1776) (Investigacién sobre la naturaleza y causas de la ri-
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queza de las naciones)®, no ve ninguna contradiccidn entre esos in-
tereses, a condicion de que se deje actuar libremente la oferta y la
demanda en un mercado sin obsticulos de ningin tipo Sin em-
bargo, los utilitaristas constderardn que la «<mano mvisible» (que «or-
dena- las cosas espontineamente en imterés de todos, pues el mer-
cado libre se autorregula) exige la asistencia de una organizacién y
de mtervenciones politicas y juridicas adecuadas, siempre que se
desee que el mnterés particular confluya con el interés general Se
mostraran igualmente favorables a una politica mspirada por las
ideas de Thomas Robert Malthus, economusta y pastor anglicano, au-
tor del Primer ensayo sobre la poblacion (179811, que precontzaba
la imitacion de los nacimientos, en particular entre las clases po-
bres, a fin de evitar todo desequilibrio importante (y sobre todo cre-
clente) entre la capacidad de produccion de la nacién y la demanda
de su poblacion El malthusiamismo ve en la superpoblacion la
causa principal de la miseria

22 Una finahdad bedowista y eudemonista

El eudemonismo es la concepcidon moral que constdera que la
finalidad de la existencia humana es la felicrdad y que la accbn
debe tender a ella, el hedonismo identifica la felicidad con el goce
de los placeres, cast siempre sensibles No hay duda de que el utili-
tarismo pertenece a esta tradicién que se remonta a la Antiguedad

La naturaleza ha puesto a la humanidad bajo la autonidad de
dos amos soberanos el dolor y el placer Solo ellos mdican lo
que debemos hacer y determinan lo que hacemos [ ] El princi-
pro de utihdad reconoce esta dependencia como fundamento del
sistema cuya finalidad es edificar la fabrnica de la felicidad por
medio de la razon y de la ley

Asi comuenza el Tratado de legislacion cunl y penal de J Bent-
ham, quien deja bien claro que, a pesar de ciertas apariencias, el
principro de utdidad gobierna toda la existencia humana y que sélo
verbalmente se puede prescindir de él El ascetismo es un ejemplo
de ello Su rechazo del placer procede de 1a experiencia de que bay
placeres que pueden acarrear sufrimientos De ello ha deduado

10 Investigacion sobre la naiuraleza y causas de la nqueza de las naciones, Me-
xico FCE 1982
11 Primer ensayo sobre la poblacion, Madrid, Ahanza, 1955
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errdbneamente que el placer es malo en general, en lugar de proce-
der a una seleccidn racional de los mismos Pero, en definitiva, lo
que en la practica busca el ascetismo es evitar el sufrimiento (o los
sufrimientos mayores)

El principio de utilidad es, pues, uniwersal Su finalidad es do-
ble dismunuir el dolor y aumentar el placer Funciona como criterio
de la vida moral permite evaluar cada (intencidon de) accion en fun-
cion de sus consecuencias en términos de sufrimientos y de place-
res previsibles Bentham sofiaba con una evaluacién cuast cuantita-
tiva, con un calculo

J S Ml se distancia claramente de la concepcién matenalista,
sensualista y objetivante de su maestro Piensa que es posible y ne-
cesario jerarquizar los placeres de acuerdo con criterios cualitatiwos
La evaluaci6n cuantitativa sdlo tendria sentido dentro de los limites
de cada categoria de placer, previamente defimida desde el punto de
vista cualitativo De esta suerte, podria considerarse preferible una
cantidad infima de un placer de gran calidad a una gran cantidad de
placer vulgar

Ademas, Mill piensa que placer y dolor son relativamente indi-
sociables A menudo el goce de los placeres superiores implica su-
frimientos, pero eso no impide que se los prefiera a satisfacciones
inferiores que no exigen cast esfuezo Los placeres superiores se
asoctan al desarrollo de las facultades humanas superiores Mill ha
1do muy lejos por esta via de la desmaternializacién del pnincipro de
utilidad, hasta juzgar que a veces mcluso un sufrimiento es mas de-
seable que una satisfaccion

Vale mas ser un hombre nsatisfecho que un cerdo satisfecho
(Utilitarismo)

Las 1deas de Mill vienen a complicar notablemente el proyecto
utiitarista mucial En primer lugar, relativizan toda cuantificacion
con relaci6n a una categoria de placeres dada y plantean la cues-
ti6n de la comparacidon entre cantidades desiguales de placeres
(eventualmente asoctados a dolores) En segundo lugar, plantean el
problema relativo al establecimiento de la jerarquia de categorias
de placer Es evidente que se puede dejar a cada individuo el cur-
dado de elaborar su escala hedonista Mill no discute la legitimidad
de esta perspectiva hasta cierto punto y para conductr la vida pri-
vada, pero la misma dista mucho de satisfacerle por completo Por
eso, apela a queces competentes», sabtos-expertos en el arte de vi-
vir, que determinarian la jerarquia de las diversas cualidades de los
placeres
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En resumen, Mill presenta la version refinada del utiditarismo
Es una versién aristocritica y elitista, pero que no abandonara la
preocupacion por llevar cada vez a mas personas a mveles superio-
res de felicidad gracias a reformas sociales, econdmicas y politicas,
pero sobre todo gracias al desarrollo de la educacion

El ideal utditarista es la fehadad general, no la felicidad per-
sonal (Utiitarismo)

23 El alcance colectivo

El utilitarismo no es una moral que nvite al individuo a preocu-
parse exclusivamente ni principalmente por su felictidad personal
egoista Interpretar de esta manera el principio de utilidad es contra-
nto al espirtu de los fundadores y al de toda la tradicidn del utiita-
nsmo moderno y contemporaneo El utilitarismo se caracteriza por
su interés concreto por el bien coman, por tomar en cuenta las con-
secuencias de una accién o una dispostcidn sobre todas las perso-
nas afectadas El auténtico utiitarista debe tender al mdximo de feli-
ctdad del mayor nimero de indunrduos posible La primera formula-
c16n de la maxima utilitarista es anterior a Bentham, que la encontrd
en Francis Hutcheson, discipulo de Hume y autor de An Inquiry into
the Onigial of our Ideas of Beauty and Virtue (1725) (Investigacio-
nes sobre nuestra idea de la belleza y de la virtud)?

La mejor accion es la que produce la maxima felicidad del
mayor numero de indiwduos posible

El célculo utilitanista de la maximizacidon de los placeres y de
la minimizacidén de los sufrimientos debe hacerse considerando la
suma total de felictdad y de infelicidad Ha de tener en cuenta a to-
dos los interesados, es decir, el conjunto de una nacién y, en Gltima
mstancia, el conjunto de la humamdad A pesar de mspirarse en un
principio ético, el ideal utiditarista no puede concretarse st no es me-
diante una politica o, mis precisamente, una organizacion mnstitucto-
nal y juridica del conjunto de la sociedad, mspirada en la ractona-
lidad utilitarista De ahi la importancia esencial que Bentham otor-
garia al arte de leguslar, hacer y formular leyes, v de aplicar éstas
conforme al derecho, que hace las veces de principio de utilidad a

12 Investigactones sobre nuestra idea de la belleza y de la virtud Madnd, Tec
nos 1992
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través de castigos y recompensas Esta es la perspectiva en que se
ha desarrollado la temétca benthamuana de la pandptica (etimologi-
camente vision de todo), deal arquitectdonico funcional que debia
permutir al (a los) vigilante(s) tener constantemente ante los 0jos a
los vigilados (por ejemplo, en una prisidn) En el utilitarismo se en-
cuentra una poderosa tendencia a la (re)organizacién, a la (re)cons-
truccién de la sociedad sobre bases empiricas verdaderas y medios
funcionales Estos, en la mayoria de los casos, rompen con las tradi-
cliones que se juzgan irractonales e ineficaces en lo que respecta al
acrecentamiento de la felicidad y a la evitacién del sufrimiento Aun-
que en general muy favorable a la democracia parlamentana, el uti-
litarismo también comprende tendencias tecnocriticas y de ingenie-
ria social

24 Una ciencia y un calculo empiricos

La oposicion entre el utilitanismo y las éucas llamadas «raciona-
listas», como la de Kant, no estriba en su relacidon con la razén, st
por esto se entiende que sélo las dltimas son auténticamente racio-
nales Se trata mucho mas de la oposicién entre el empirismo y el
idealismo El utilttansmo es racional y empinco Qué quiere decir
esto?

— Las cuestiones de valor, de bien y de mal, no son zanjables
con ayuda de un sentido moral,, de una antuici6n 1deologi-
ca», de una «deduccién a partir de principios., etc, que se
efectuaria a prior, independientemente de la experiencia
sensible, vertficable, comunicable y discutible La moral es
una disciplina que debe ejercerse a posterior:, empirnicamen-
te Lo que esti bien o mal es cuestidon de experiencia, e n-
cluso de experimentacion activa, individual y colectiva

— Es posible desarrollar una ciencia de la moral S se identi-
fica el bien con el placer y el mal con el dolor, es posible
elaborar un saber (un saber técnicamente aphcable) de lo
que favorece los placeres y dismunuye los sufrimientos Este
conocimiento se construye en forma progresitva La ciencia
del hombre, de la naturaleza humana —de la fisiologia a la
psicologia— constituye su parte central El utilitarismo
pertenece a la categoria de las concepciones cognitiistas
de la éuca, para las que es posible un saber de lo valioso y
ese saber debe servir como base de la accid6n individual v
colectiva
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— Identificados con la experiencia del dolor y del placer, los

valores (el bien y el mal) son radicalmente antropocéntri-
cos Estas nociones no ttenen ningtn sentido fuera de su re-
lactéon con la forma de vida humana, no hay nit bien nt mal
en si 0 absolutos Los valores no son trascendentes Esta re-
ferencia del valor al ser humano se precisa mis atn en fun-
c16n de las diversas sociedades y culturas, todas las cuales
no tienen la misma concepcidn del bienestar A pesar de su
firme adhesién a la uniwversalidad de la ciencia, el utidita-
rnsmo estd abierto a un certo relattivismo cultural e histérico
de los valores

El calculo utlitanista que tiende a maximizar la felicidad y
mimmizar la infelicidad resulta posible sobre la base de la
ciencia de la naturaleza humana, individual y colectiva, fist-
ca y mental En realidad, este cilculo da por supuesto un sa-
ber relativo a la sensibihidad humana vy, al mismo tiempo, al
encadenamiento causal de acontecimientos en el mundo
Solo s1 se puede prever este encadenamiento (las conse-
cuenctas) y anticipar los efectos de una accién sobre todos
los intereses es postble un cilculo objetivo de lo mejor Lo
mejor nunca serd perfecto nt absolutamente seguro ésos
son los limites de todo recorrido empirico y, por tanto, hi-
potético Pero, a pesar de sus limutaciones, este cilculo dis-
tard mucho de ser indtl No cabe duda de que su eficacia
serd superior a la de una accién que se realizara a ciegas,
irractonalmente o en aplicacion mecanica de principios éti-
cos a priory, impermeables a las ensefianzas de la expernen-
cia v, a menudo, mdiferentes a las consecuencias concretas
La umportancia del papel que desempefian el conocimiento
y el cilculo muestra que el utilitarismo se halla en las anti-
podas de un hedomsmo del placer inmediato o de un eu-
demonismo mspirado en intuiciones o suefios de felicidad
La imagmacidn espontinea, personal o colectiva, no crit-
cada racionalmente, es fuente de ilusiones y de errores, cu-
yas consecuencias, decepcionantes, traen consigo mas sufri-
miento que placer

Bentham habia elaborado una serie de criterios con el fin de
medir los placeres y los dolores y permitir el «calculo de la
feliadad- Tenia en cuenta la intensidad, la duracion, el gra-
do de certeza, el alejamiento en el ttempo, la fecundidad, la
pureza, la extensidon o la cantidad de personas afectadas
Pero también insistia en el hecho de que el utilitarismo no
tenia otra ambicién que la de sistematizar y hacer mds obje-



ttvo y seguro un recornido que efectuamos todos y muy a
menudo cuando nos proponemos actuar, a saber, el cilculo
comparativo de ventajas e mconvenientes previsibles, para
nosotros y para los demas

25 Un consecuencralismo no deontologico

El utiitarismo es un consecuencialismo No evalaa el acto exa-
minando la pureza interior de la mtencién ( querer hacer el bien),
sino sobre la base de las comsecuencias, que son acontecimientos
reales que afectan positiva o negativamente a las personas Las mo-
rales de la mtencion abandonan las consecuencias de la accién al
azar, la fatalidad o la inescrutable voluntad de dios

St se retoma la famosa distincién de Max Weber (1864-1920)
entre ética de la responsabilidad y ética de la conuviccion, el utilita-
rsmo pertenece, sin ninguna duda, a la primera categoria Desde un
punto de wvista utilitanista, ser moral es asumir de manera responsa-
ble las consecuencias fisicas de todo acto voluntario y reflexivo que
produzca efectos en el mundo Las morales de la conviccion, por el
contrarto, proximas como estan a las de la intencidn, exigen sola-
mente el respeto absoluto de un valor, una creencia, un principio
(por ejemplo, la no-violencia, la veracidad, la 1gualdad ), sean cua-
les fueren las consecuencias materiales y los efectos complejos
(eventualmente destructores de otros valores) de ese respeto Se ins-
ptran en la maxima <Que perezca el mundo con tal de que se haga
justicia

Las morales deontolégicas o del deber se aproximan a menudo
a las morales de la intenci6n y de la conviccién El respeto al deber,
en especial en organizaciones rigidas en las que la obediencia es un
valor supremo, puede convertirse en excusa de todas las wresponsa-
bilidades, pues libera de la obligacion de evaluar y juzgar personal-
mente En la medida en que el deber —las reglas que han de se-
guirse— estd defintdo con clanidad, la ética deontologica exige su
respeto puro y simple, sin tener en cuenta las consecuencias agrada-
bles o desagradables, que se consideran exteriores a la evaluacién
moral de la accidn El antieudomonismo de la moral del deber cul-
muna alli donde se tiende a estimar, como Kant, que cuanto mas nos
cuesta la acci6n, mis seguros podemos estar de que se ha realizado
por debery no en vista de satisfaccion personal alguna

213



26 Liberalismo y sensibihdad social

La obra de J S Mill es una de las grandes fuentes del pensa-
miento democratico liberal Su principio bisico es que cada mdivi-
duo es el Gnico juez de su placer y de su iterés De donde la de-
fensa mulliana de tres conjuntos de libertades fundamentales 1) las
libertades de conciencia, de pensamiento y de palabra, las libertades
de gusto y de preferencia (cada uno debe poder determunar libre-
mente su placer y su mnterés), 3) la libertad de asoctacion (formacion
de comumdades que reunen a los mdviduos que comparten los
mismos gustos, intereses, placeres )

La sociedad engendrada a partir de estas libertades y preocu-
pada por protegerlas debe respetar ante todo la esfera prwada, es
decrr, el espacio de vida en que las acciones de un individuo sdlo
tienen consecuencias para €l La sociedad debe respetar el pluralis-
mo, es decir, la diversidad de las comunidades que componen la so-
ciedad y que defienden sus proptos intereses Mill concede enorme
importancta al valor de la diversidad vy a la consideracion de las mi-
norias

En esta perspectiva, el papel del Estado es ante todo negativo y
minmo Solo tiene que vigilar que el juego de las ibertades y de los
mtereses mndividuales y colectivos se practique sin violencia, que el
mterés de unos no usurpe mdebidamente las libertades de los otros
No tiene que definir cuiles deben ser esos intereses

El unico fin para el que es legiumo ejercer la fuerza sobre un
miembro de una comunidad civilizada contra su voluntad, es el
de impedirle que pergudique a los demds Su propio bien, fisico
o moral, no es razon suficiente No es legitimo obhigarlo a hacer
0 a no hacer algo en nombre de lo que seria mejor para él o de
lo que lo haria mas feliz, n1 porque, a juicto de los demis, seria
mas sabio o mncluso mas justo obrar de tal o cual suerte [ ] En
lo que respecta 4 st mMISMO, SU CUETPO Propio y su espirity, el -
dividuo es soberano (Sobre la hbertad)

Pero Mill es plenamente consciente de que, para que el princt-
pto fundamental del utditarismo —la maxima felicidad del mayor
nimero de individuos posible— se realice efectivamente, el papel
del Estado no puede ser simplemente negattvo En la sociedad, tal
como existe, los ndividuos tienen una relaci6n extremadamente de-
sigual con el principio de utiidad, que favorece a unos en detrimen-
to de otros El deal utilitanista de Mill es que cada indwviduo pueda
expandirse al maximo de sus facultades Pero para eso es preciso
cultivar estas facultades, y el contexto en que éstas se expresan ha
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de ser favorable En una sociedad bien admunistrada, la expansién
de la libertad y de la felicidad de los individuos es favorable al con-
junto de la sociedad Tambien Mill otorga, en la evaluacién moral, la
nmuisma importancia a si mismo que a los otros En esta perspectiva,
se remite explicitamente a la regla evangélica «Trata a tu préjpmo
como a tt mismo- Esta regla s6lo serd una primera expresion de la
maxmma utilitarista bien comprendida Se adwvierte hasta qué punto
puede el utilitarismo alejarse del individualismo egocéntrico y mate-
rialista a corto plazo, al que con tanta frecuencia se le ha quendo
reducir

El 1deal politico de Mill es la democracia representativa, intere-
sada en no aplastar al individuo n1 a las minorias bajo la masa de la
mayoria y de la opinidn dommante Mill concedia una importancia
fundamental a la educacién, clave, a su juicio, de una aplicacid6n
cualitatwa del principio de utilidad £l musmo tuvo actividad politica
hacia el final de su existencia y fue uno de los primeros defensores
del voto de las mujeres

27 Elutitarismo una cornente filoséfica subestimada

El utilitanismo constituye una cornente de pensameinto extensa,
compleja, polimorfa Va de toscas expresiones sensualistas a con-
cepciones claramente espirttualistas Asi, seria postble presentar el
pensamiento de Bentham y Mill acentuando hasta tal extremo las di-
ferencias entre ellos que, pese a que ambos filésofos son referencias
fundadoras clasicas del utilitarismo, parecerian no tener practica-
mente nada en comtn Esta diversidad interna no es tanto un signo
de confustén o de indecisidon del pensamiento utilitarista como una
indicacion de la seriedad y la profundidad con que se absorben y se
analizan los problemas éticos, con la firme intencién de encontrar
soluciones aplicables y realistas Demasiado a menudo los pensado-
res «continentales» 1ignoran la riqueza y la complejdad del utlita-
rismo y se forjan de esta cuasi no-filosofia anglosajona» una imagen
simplista, caricaturesca y fiacil de criticar o menospreciar Por esta
razbdn, el espirtu mismo del utilitarismo se reduce, tan completa
como abusivamente, a sus desvidciones Desviaciones que por cter-
to no son dificiles de encontrar en el mundo contemporineo indivi-
dualismo egocéntrico, matenialismo desprovisto de todo auténtico
sentido del valor, el pensamiento de los medios que ignora los fi-
nes, el oportunismo, la especulacidén econdémica, el economicismo
preocupado Gnicamente por la produccién y el consumo de bienes
materiales

215



Esta situacion ha creado un grave malentendido en los paises
con tradicién fillosofica de nsprracion francesa o alemana la ten-
dencia a no querer reconocer que el talante utilitarista impregna la
avilizacién occidental en extenstén planetaria o a reducir el utilita-
nsmo difuso a sus desviaciones y caricaturas Es facil denunciar ver-
balmente el utihtanismo una vez deformado de esta manera Pero es-
tas criticas no afectan a la dindmica utdutarista, porque la descono-
cen y porque es poderosa Es cierto que el utilitarismo merece
criticas, particularmente en sus abusos Pero también deberian reco-
nocerse sus méritos su eficacia practica y sus aportaciones a nuestra
cwvilizacidn El pensamiento «<ontinental ganaria mucho s1 lo cono-
ciera mejor

271 Un humanismo progresista

El utilitarista tiene confianza en la capacidad del hombre para
hacerse cargo de su destino y mejorar su condicion terrestre Su ét-
ca es la de la responsabilidad v cree en los progresos de la ciencia y
de la técnica para prever y modificar el curso de los acontecimien-
tos En ciertos respectos, esta posicion se aproxima 2 la de la Tustra-
cion, pero el valor que concede a la razén y al saber tednco es me-
nos 1dealizado La razon es mucho menos un deal que un medio, el
fin no es racional, no es dado por la razén, pues se trata del placer
y la felicidad Pero este ornigen no racional de la finalidad de la hu-
manidad no arrastra al utilitarismo por la senda del irracionalismo,
tanto menos cuanto que considera que el placer y el sufrimiento
también son objeto de la ciencia del hombre El utilitarismo apunta
a mtereses sensibles, que muy a menudo el racionalismo desdefia
Permanece muy atento a la economia, productora de bienes y, por
tanto, de bienestar, precisamente cuando, a lo largo del siglo xix,
Inglaterra se industrializa muentras Francia continGa siendo agricola

El vulitansmo ha contnbuido enormemente a la promocidon de
las libertades fundamentales del individuo, que el Estado laico debe
respetar y proteger Esta proteccidn mmplica la distincion entre un
espacio publico universalmente regulado por la ley que garantiza,
por un lado, el bien comin y, por otro lado, las comunidades parti-
culares (religiosas, por ejemplo) que persiguen intereses propios, asi
como las esferas privadas individuales, en cuyo seno se ha de poder
escoger libremente el placer personal El Estado no tiene por qué
mtervenir en estas comunudades n1 en la vida privada Asegurado el
bien comin y protegidas las libertades individuales, debe remar la
tolerancia
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27 2 Mas alla del antropocentrismo

El utilitarismo es antropocéntrico en el sentido en que niega la
exstencia de valores trascendentes, absolutos, metafisicos o teologi-
cos S1 se reducen los valores a la pareja sensible de placer y dolor y
a lo que es objeto de interés (para el deseo, la necesidad, la volun-
tad), el utilitarismo afecta s6lidamente a todo valor moral en el
mundo de la vida sensible y volitiva Pero esta vida no se hmita a la
forma de vida humana Desde el momento en que deja de conside-
rarse la razén (el logos) como criterto de legitimidad del enfoque
etico, resulta natural entender las consideraciones morales mas alla
de la esfera humana En efecto, tradicionalmente se piensa que la
razon es lo que distingue al ser humano en el seno de la naturaleza,
y que solo los seres dotados de razdn son sujetos éticos, es dectr,
sujetos de derechos y de deberes Si, por lo que respecta a la deter-
minacidn del status moral, el criterio deja de ser la capacidad racio-
nal para ser la facultad de sentir o incluso de tener wntereses, ya no
hay motvo para limitar la comunidad exclusivamente a los seres hu-
manos Es lo que el fundador del utilitarismo habia percibido per-
fectamente

La cuestion no reside en saber s1 pueden razonar, ni en si
pueden hablar, sino en si pueden sufrir (An Introduction to the
Principles of Morals and Legislation)

Bentham se proponia hablar de los animales, tan absolutamente
desvalorizados por ciertos cartestanos Pero, partiendo de la nocién
central de anterés,, los utilitaristas del siglo xix han podido extender
la consideracién moral 1gualmente a las plantas el arbol, por ejem-
plo, tiene nterés en recibir suficiente agua El utilitarismo ha demos-
trado ser una tradicién propicia para el desarrollo de un status mo-
ral para los animales o los seres vivos en general, ya sea a partir de
la comprobacién de que pueden sufrir o de que tienen intereses
Por esta razén, los movimientos de defensa de los «derechos de los
anmmales: y, mas globalmente, las corrientes de ética ambiental
(o ecoética), han prosperado primero y mis en el mundo anglosa-
j6n (por ejemplo, los trabajos del filésofo australiano Peter Singer,
como Anwmal Liberation en 1975, v Practical Ethics en 1993, en el
dominio de la bioética)
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2 7 3 Dificultades harto reales

La creciente complepdad de la cornente utditansta, notable ya
desde sus origenes mismos, ha dado lugar a otras tentativas de res-
puesta a dificultades harto reales Recordemos dos de ellas a modo
de conclusién

Una parte esencial de la doctrina utilitansta estriba en la previ-
s16n de las consecuencias y en la evaluacién de la manera en que
éstas afectaran a todos los interesados No cabe duda de que se
trata de un cdlculo extremadamente dificil y, en gran parte, urealiza-
ble, vista la infinita complepdad de las causas y los efectos y la rela-
tiva imprevisibilidad de cada reaccién individual La dificultad crece
4 medida que se aumenta el alcance espacial y temporal de lo que
se quiere tomar en cuenta Muy pronto se esfuma en la impredictibi-
lidad Esa dificultad lleva consigo dos peligros

El pnmero es la duplicaci6n de la voluntad tecnocrauca de do-
minto, control y prediccidn cuanto mias tecnocientificamente organi-
zado esté el mundo —la naturaleza, la sociedad—, tanto mds pre-
dictibles y dommables seran las consecuencias de una decision

El segundo es el exceso inverso, que consiste en que, puesto
que de todos modos los efectos de nuestros actos se nos escapan,
es inGul ntentar anticiparlos y determinarlos en funcidn de perspec-
tivas incrertas que podriamos unaginar

La actitud a la que se tiende huye de estos dos extremos, que
proceden, uno y otro, de una evaluacion errénea de la condicion
humana Ante el curso de las cosas, incluido lo que concierne a las
secuencias de acontecimientos que él mismo desencadena, el hom-
bre no es ni omnipotente u omnsciente, ni totalmente ciego o 1m-
potente Por tanto, es necesdrio que sea prudente, virtud aristotélica
que en nuestros dias se evoca con frecuencia, y wigilante, es decrr,
acompanante permanente y atento de los procesos en los que tiene
la posibilidad de mtervenir, con el fin de corregir en el buen sen-
tido, toda vez que sea necesario, el curso de las cosas Desde este
punto de vista, el utihitansmo se 1dentifica con el pragmatismo

La segunda dificultad es la de la subjetindad Felicdad, placer,
nfelicidad, sufrimiento, son, en gran parte, noctones que evocan ex-
pertencias muy variables, no objetivables y no umversalizables
También aqui se insintia un doble niesgo O bien se nende a reducir
estas nociones a su mimmo denominador comun, es decir, que se
adopta de ellas un enfoque radicalmente materialista y cuast biold-
gico la felicidad consiste entonces en tener buena salud, no pade-
cer carencias vitales y no correr peligro fisico O bien se renuncia a
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toda perspectiva comin o universal y se dejan por completo las no-
ciones utilitaristas a la conciencia individual Pero entonces resulta
imposible toda politica utilitansta, toda moral colectiva, todo sentido
del bien comian:, con la consecuencia de la atomizacion social
(yuxtaposicién sin comuncacidn de los individuos y los grupos) o
del enfrentamiento de sensibilidades, deseos e intereses divergentes,
es dectr, de la guerra y su cortejo de sufrimientos Tambien en esto
pareceria que la via practicable debiera ser la media, pero con la
misma justificactén es posible concebir muchas vias medias Todas
estas cuestiones son decisivas para nuestra civilizacion tecnocienti-
fica y multicultural

El pensamiento utilitarista, caracteristico de la filosofia moral 1n-
glesa y anglonorteamericana, mantuvo su vitahidad en el siglo XX, a
lo largo del cual se ennquecid gracias al contacto con otras corrien-
tes Entre éstas, mencionemos la filosoffa del lenguaje y la bioética

El encuentro con la filosofia del lenguaje ha conducido al desa-
rrollo del anilisis rebuscado del lenguaje moral (por ejemplo, el in-
giés Richard Melvin Hare, The Language of Morals, 1952)13

El encuentro con la bioética ha dado la oportunidad al utilita-
rismo de precisar y aplicar, en el contexto de la evaluacién y la ges-
t16n de la Investigacién y del Desarrollo Tecnocientificos contempo-
raneos, sus principales instrumentos conceptuales (utihidad, célculo
de relacién entre ventajas e inconvenientes, ntereses privados e -
tereses colectivos) Asi, este encuentro renueva también la antigua
complicidad entre el utilitarismo y el pensamiento econdémico
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CarrTuro IX

El pensamiento evolucionista:
teorias cientificas, filosofias e ideologias

1 LA REVOLUCION DARWINIANA

e FEl dogma tradicional de la inmutabilidad metafisica y teologica de
las especies naturales

e El transformusmo lamarckiano comphicidades entre el pensamiento
evolucionusta y el finalismo
La revolucion darwintana ideas esenciales e implicaciones filosoficas
Neodarwinismo y biotecnologia antervenir en la Evolucion?

PALABRAS CLAVE

e azar « bioetica @ caracter adquindo ¢ darwinismo e especie » euge
nesia ® evolucion e evolucionismo » fyismo e finalidad e finalismo
* gen e genetico  lucha por la vida ¢ naturaleza ¢ neodarwinismo
» seleccion natural ® nempo e transformismo

Probablemente el cambio radical de perspectiva que introdujo
Darwin sobre la naturaleza y el lugar del hombre en el universo
haya tenido consecuencias de mayor calado atn que el descentra-
meento copernicano A poco mds de medio siglo de la aparicion de
El origen de las especies, Kant esimaba que la biologia no tendria
nunca su Newton, pues es inconcebible una ciencia del desarrollo
del ser vivo En efecto, Kant se adheria a la mterpretacién finalista
del mundo vivo y llegaba a la conclusion de que toda captacidon au-
tenticamente cientifica del mismo, fundada en la causalidad meci-
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nica, era wmnsuficiente Comencemos, pues, por precisar las concep-
ciones dominantes a comienzos del siglo X

11 Del finsmo al transformismo
111 El fipsmo anstotéhico-cristiano

Antes del desarrollo de la biologia moderna impulsada por Dar-
win, se admitia en general que las especies naturales fueron creadas
y definidas por dios con sus caracteres esenciales El orden natural,
pues, es fundamentalmente fyo su estabdidad es onto-teologica,
esto es, que arraiga en la voluntad de dios o en la naturaleza misma
de las cosas La idea de una transformacidon o de una evolucién de
las especies es inconcebible La ciencia del ser vivo es principal-
mente descriptiva y clasificatoria, de acuerdo con el metodo del
gran naturalista sueco Carl von Linneo (1707-1778) Todo se explica
en el mnterior de ese marco estitico los fésiles son los restos de es-
pecies que diferentes cataclismos han hecho desaparecer y carecen
de todo vinculo de filiacién con las especies actuales, la gran vare-
dad 1individual y racial en el seno de una misma especte se explica
por la mperfecaén de la matena y la generacion concreta de un
arquetipo Unico la forma especifica esencial La inspiracion es pla-
ténico-aristotélica o tomusta y el saber asi constituido sigue stendo
premoderno

112 El transformismo segin Lamarck

El naturalista francés Jean Baptiste de Monet, caballero de La-
marck (1744-1829), es el primero en articular de manera sistematica
un conjunto de 1deas en oposicion a la tradicton fyista Su obra mas
mportante es la Philosophie zoologique (1809) (Fuosofia zoolog:-
ca)l, con las siguientes tesis principales

la transformaci6n diacrénica de las especies,

dos causas fundamentales de transformacién

— los cambios en el medio, que producen nuevos obstaculos
y nuevas necesidades,

— los esfuerzos repetidos del ser vivo para adaptarse al medio,

1 Filosofia zoologica Barcelona, Alta Fulla, 1986
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e la herencia de los caracteres adquiridos por el individuo, a
consecuencia del ejercicio repetido y convertido en habito
de comportamiento

El transformismo reconoce, por tanto, una finahdad en las mo-
dificaciones organicas, finalidad asociada a la voluntad, a los esfuer-
zos desplegados por un ser vivo para adaptarse En cambio, un or-
gano que no se utidiza, sin funcidn y en consecuencia sin finalidad,
se atrofia y termina por desaparecer La funcion es lo que mantiene,
desarrolla, modifica o «crea el érgano Y lo que de esta manera ad-
quieren o pterden los padres, se transmite a los descendientes El
ejemplo famoso es el del cuello de la jirafa, que se habria alargado
progresivamente debido a los esfuerzos repetidos por generaciones
de prafas con el fin de alcanzar las copas de los arboles en un me-
dio que no ofrecia casi otro medio de alimentacidon

Ast los esfuerzos en un sentido cualquiera, sostenidos duran-
te mucho tiempo o realizados de manera habitual por crertas
partes de un cuerpo vivo, para satisfacer necesidades exigidas
por la naturaleza o por las circunstancias extienden esas partes y
las llevan a adquurir dimensiones v forma que nunca habnan ad-
quurido s1 esos esfuerzos no se hubieran convertido en accion
habitual de los animales que las realizaron [ ] Ahora bien, todo
cambio adquirido en un organo [ ] se conserva luego a traves
de la generacion (Filosofia zoologica)

12 Darwmn

Charles Darwin (1809-1882) estudia en Edimburgo y en Cam-
bridge, pero lo que decidird en realidad su vocacion de cientifico, a
pesar de que su primera mtencion habia sido abrazar la carrera ecle-
siastica, fue su viaje como naturalista alrededor del mundo, y sobre
todo a America del Sur (1831-1836), a bordo del Beagle La persona-
lidad de Darwin es compleja lo esencial de sus ideas revoluciona-
rias cristaliza muy pronto (entre 1830 y 1840), pero se abstiene de
publicar sus observaciones y teorias, por prudencia cientifica y, tal
vez principalmente, por escripulo moral Darwin preveia perfecta-
mente las mplicactones religiosas, éticas y soctales de sus hipbtesis
relattvas a la evolucion de la vida y, sobre todo, a la apartciéon del
hombre Y lo que preveia no dejaba de mquietarlo No cabe duda
de que ésta fue una de las razones por las cuales en E! origen de las
especies no se trata la cuestiéon del hombre Para ello habra que es-
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perar la obra de 1871 The descent of man, and selection in relation
to sex (El origen del hombre)?

Las vacilaciones tenian todavia a Darwm en una situacton dificil
cuando, en 1858, un joven naturalista, Alfred Wallace, le dio a cono-
cer un manuscrito ongmnal Este manuscrito contenfa hipbtesis muy
parecidas a aquéllas en que Darwin meditaba desde hacia vemte
afios y atn inéditas La dificultad se resolvid gracias a la mterven-
c16n de amigos comunes, que organizaron una sesidn publica en
la que se presentaron simultineamente las deas de Darwin v de
Wallace, aunque dejando claro la indiscutible anterioridad de las del
prmero Tras este molesto episodio, Darwin se decidid a publicar
su libro mis importante On the origin of spectes by means of natu-
ral selection, or the preservation of favoured races in the struggle for
Iife (1859) (El origen de las especies)? El éxito fue inmenso la pri-
mera edicién se agotd el mismo dia de su aparicidon A la vez que
destacaba la onginalidad de su trabajo, Darwin reconocia sus deu-
das Entre éstas, la mas decivisa no parece dirigirse a un naturalista,
SO a un economusta, Thomas Robert Malthus (1766-1834), de quien
Darwin habia leido An Essay on the principle of population as 1t af-
Jects the future improvement of society (1798) (Primer ensayo sobre
la poblacion)* Segln éste, una poblacidén aumenta siempre mas ra-
pido que los medios de subsistencia (Ia produccién de bienes) Esta
circunstancia acarrea mevitablemente la lucha por la existencia y la
supervivencia del mis fuerte Asi, pues, la idea de una seleccion de
los mis aptos para la lucha por la vida ya se ha enunciado y aplica-
do respecto de la sociedad humana Malthus pensaba que la Gnica
soluci6n era el control de los nacimientos mediante la abstinencia,
sobre todo en las clases desfavorecidas, mas prolificas y menos pre-
paradas para la lucha por la vida Desaconsejaba la asistencia social,
que agravaba el problema en lugar de resolverlo Ciertas ideologias
surgidas del darwinismo no dejaran de volver a estas ideas bisicas
para radicalizarlas

121 La noci6n de evolucidn
El término no aparece (0 cast no aparece y solo lo hace de ma-

nera no significativa) en Lamarck (que habla de transformismo»), m
en Darwin, que utihiza la férmula «descendencia con modificacions

2 El origen del bombre Madnd, Edaf, 1982
3 El origen de las espectes Madrid Edaf 1980
4 Primer ensayo sobre la poblacion, Madnid, Alianza, 1995
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Y es que el significado tradicional de la palabra no convenia en ab-
soluto a las nuevas 1deas

En efecto, tradicionalmente «evolucidn designaba un proceso
de desarrollo programado y finalizado el conjunto de etapas por las
que un ser debe pasar para alcanzar su forma adulta y perfecta La
evolucién es el paso progresivo de una forma potencial (pre-forma),
en germen, 4 una forma plenamente expandida y actual Las dife-
rentes fases del desarrolio de un embridn ejemplifican esta manera
de entender la evolucion

El filésofo Spencer (contemporaneo de Darwin) es quien intro-
ducra el término «evolucidn» y lo convertrd en la palabra domu-
nante de su gran sistema filoséfico y destinada a formar parte de la
brologia moderna, asi como de todas las otras ciencias Pero el uso
de Spencer, a pesar de haber sido determunante para el éxito del tér-
mino, es ambiguo y poco darwiniano Spencer no rompe con el fina-
lismo su evolucionismo es un progresismo cuya ley cree él conocer

Hoy, «evolucién y evolucionismo- se han impuesto, pero no por
eso se ha disipado verdaderamente fa ambiguedad Muchos autores
(sobre todo fildsofos) siguen asociando la evolucidon a uno u otro fi-
nalismo y el pensamuento religioso no parece poder asimilar de otra
manera la revolucidén darwiniana, que a veces se extiende a toda la
cosmogénests (desde las primeras particulas subatémucas a las ma-
cromoléculas, base de los organismos mis prinutivos) El hombre se
presenta asi como el fin de un proyecto brocdésmico que se extiende
a mules de millones de afios Sin embargo, en la medida en que el
evolucionismo sirve como marco teérico de mnvestigacion para las
cliencias bioldgicas contemporineas, este finalismo no tiene cabida
Para poder ser correctamente aplicada al pensamiento darwiniano y
al neodarwinismo contemporineo, la idea de evolucion debe ser
despojada de toda referencia a la finalidad o a un proyecto prefigu-
rado de alguna manera en la naturaleza de las cosas En sentido
darwiiano, la evolucidn estd bajo el signo de lo aleatorio, lo umpre-
vistble y el mecanismo

122 Las ideas fundamentales
He aqui cuatro aspectos esenciales de la concepcidn de Darwin
~ El modelo una fuente esencial de la teoria darwiniana ha sido
la observacidn de la seleccion artificial de las variedades do-

mésticas, animales y vegetales Pero era imposible transpor-
tar tal cual a la naturaleza salvaje este modelo de la ganade-
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tfa y la agricultura sin postular un Selector, un dios que esco-
ge las espectes en funcidn de criterios y de fines Como
cientifico, Darwin se negaba a tal antropomorfismo finalista
Las pequerias vanaciones las especies no son nt uniformes
n1 inmutables de una generacidén a otra son innumerables
las pequenas diferencias que distinguen los individuos entre
si y los padres de su descendencia Darwin piensa que estas
pequefias variaciones aparecen espontaneamente y de ma-
nera aleatorra No son m el resultado de un esfuezo de
adaptacidon individual (Lamarck), ni el efecto de una final-
dad que transforme la especie segun una ley mnmanente o
trascendente

La seleccion natural las pequefas variaciones espontaneas
traen o no ventajas a los individuos, habida cuenta del me-
dio en el que viven y que también se ve afectado por trans-
formaciones En la lucha por la vida sobreviviran los indvi-
duos que el azar ha privilegiado otorgandoles una diferencia
utl en un determinado medio Estos individuos contributran
a eliminar a los que no han sido beneficiados por esa apor-
taci6n y transmutiran su diferencia a su descendencia  Asi,
pPOCO a poco, aparecerd una nueva raza O una nueva espe-
cie, a la vez que otras quedaran eliminadas En cuanto a los
individuos portadores de diferencias negativas, la lucha por
la supervivencia los destruird ripidamente, antes incluso de
tener la posibilidad de reproducirse

La seleccidon actua solamente por acumulacion de varnacio-
nes muy ligeras o mas acentuadas, provocadas por condiciones
exteriores o por el sumple hecho de que el hyo no es identico a
sus padres (Carta a Asa Gray, 1857)

Toda la naturaleza esta en guerra, un organismo con otro o
con la naturaleza exterior Al ver el lado bueno de la naturale-
za, se podria dudar de esto a primera wista, pero la reflexion
probara indefectiblemente que asi es (Esbozo del origen de las
especies ensayo de 1844)5

La no transmusion de los caracteres adquiridos contrariamen-
te a lo que pensaba Lamarck, Darwin estima que los com-
portamientos que un mdrviduo desarrolla en el curso de sus
esfuerzos de adaptacién y que eventualmente han llevado a

5 Incluido en Evolution by Natural Selection como parte 11 «Charles Darwin Es

say of 1844», Cambridge University Press, 1958
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modificaciones orginicas, no se transmiten a su descenden-
cia Unicamente pueden transmitirse los caracteres que apa-
recen espontineamente y que salen airosos de la prueba de
la selecci6n natural, es decir, que han presentado una venta-
ja en la lucha por la vida

123 Alcance de la revolucidén darwintana

Para tomar conciencia del alcance de la revolucidn darwiniana
es menester no perder de vista las caracteristicas principales de la
magen de la naturaleza que viene a destruir una naturaleza funda-
mentalmente estable y ordenada, quenida por dios, sélo es inteligi-
ble en su funcionamiento y evolucién si se parte de la nocion omni-
presente de finalidad (fines en la naturaleza, intenciones de dios),
de una naturaleza en que la distinci6n de las especies es ontoldgica
(necesaria, esenctal e inmutable), una naturaleza cuya «vejez no su-
pera unos cuantos milenios (menos de diez mil afios desde la crea-
a16n divina), una naturaleza en que el hombre ocupa un lugar sobe-
rano y ontoldégicamente distinto, pues es el Gnico ser vivo que tiene
un alma supranatural  Nada de todo eso resste el potenaal revolu-
cionario del pensamiento darwiniano, que subraya lo siguiente

— El papel del azar viasitudes de las pequefias variaciones,
vicisitudes de las modificaciones del medio, vicisitudes de la
lucha por la vida La contingencia es uruversal St la selec-
16n natural deja triunfar al mas apto, la superionidad de éste
solo tiene sentido en relacidn con un medio, con condicio-
nes de vida, por si musmas no necesanas y que pueden cam-
biar Ahora bien, este cambio podria ser de tal indole que
las formas de vida aparentemente mis elementales o rudi-
mentarias resulten mis aptas para sobrevivir en el nuevo
medio La noctén de superioridad» no es absoluta sélo tie-
ne contenido en relacién con un medio y puede transmutdr-
se en su contrario s1 €l medio cambia Ademads, ,cOmo juzgar
la superioridad entre especies que pertenecen a medios di-
ferentes y que no entran en competencia?

Parece completamente imposible juzgar la superiodad rela-
tiva de los upos de distinta clase pues, (quien podra, por ejem-
plo, decidir s1 una sepia es superior a una abeja [ ] En la lucha
compleja por la existencia, es perfectamente posible que haya
crustaceos, incluso poco elevados en su clase, que puedan im-
ponerse a los cefalopodos, el tipo superior de moluscos [ ] De
esta suerte vemos cuan dificil, por no decir imposible, es com-
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parar el grado de superioridad relativa de los organismos im-
perfectamente conocidos que han compuesto las faunas de los
diversos periodos sucesivos (El origen de las especies)

Asi, pues, el azar no solo parece remar a corto plazo y
localmente (las pequeiias variaciones seleccionadas en un
contexto), sino también a largo plazo y globalmente la su-
cesion de las especies y las edades geoldgicas Nada permite
identificar un progreso absoluto, que, por lo demds, volveria
a introducir un finalismo con la especie humana como meta

— El estallido de los cuadros temporales Darwin s6lo es uno de
los actores de la reestructuracidépn de la temporalidad, que
debe mucho a los paleontélogos v a los gedlogos, entre los
cuales Darwin tenia amigos El ser vivo se temporaliza, in-
cluso la especie humana aparecié en un momento determi-
nado del proceso, v las leyes de la selecctdon natural que
hoy actian han actuado siempre No hay por un lado el
tiempo del ongen (la creacidn del mundo y las especies) y
por otro lado el uempo posterior de la naturaleza creada
y la historta humana La revolucién copernicana y galileana,
fuente de la fisica moderna, se caracteriza a la vez por la
unificacién del espacio (fin de la distincién entre el espacio
terrestre y el espacio sideral) v su estallido (inmensidad o
mfinitud) La revolucién darwiniana ilustra la unificacion y el
estallido del nempo Hacia el pasado, el tiempo se ahonda
cada vez mis vertiginosamente, pues se pasa de unos mile-
nios a una edad del mundo vivo que hoy se calcula en mas
de tres mil millones de afios Pero también comienza a plan-
tearse la cuest1idn relativa a un abismo temporal futuro, lo
que suscita mterrogantes todavia mais excitantes sobre el
porvenir del hombre ,Qué serd del hombre dentro de un
millén, diez mullones o cien millones de afios, puesto que el
fin de los tiempos no parece que vaya a producirse mafiana?

— La umiformacidén del tiempo biologico y el geoldgico comn-
cide con la extension ihmitada de la crencia causal y meca-
nmicista Un acontecimiento es producido por una causa que
es un acontecimiento anterior, y no por una suerte de atrac-
c1dn procedente de una finalidad o una situacién futura En
principio, una causa es un acontecimiento natural (fisico o
material), repetible, cuantificable y técnicamente utilizable
para productr o no efectos deseados

El saber de Darwin dista mucho todavia del refinado domino
tecnocientifico de los mecamismos de la evoluciébn Pero establece
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los marcos tedricos favorables a la conquista progresiva de estos co-
nocimientos y de este dominio Por dltimo, nunca hay que perder
de vista, aun cuando sélo quede implicito, que lo que Darwin dice
de las especies naturales vale también para la especie humana, cuya
«aaturalizacié6n» realiza €l precisamente

13 La sintesis neodarwimana contempordnea
131 De Darwin a la genética contemporanea

El marco tedrico definido por Darwin es integralmente causal,
pero le son por completo mmteligibles los procesos y los mecanis-
mos biologicos profundos que postula No se sabe nada de qué es
lo que gobierna las «pequenas variaciones espontineas» que el natu-
ralista observa, no se sabe nada de la manera en que se transmiten
de generacidn en generacion las variaciones que la seleccion natural
conserva

El bidlogo aleman August Weismann (1834-1914) imagina un
marco en cuyo seno estos elementos podrin tener lugar Distingue
dos tipos de materia viva en la constitucion de todo orgamismo el
soma y el germen Unicamente este Glimo se transmite de una ge-
neracion a otra gracias a la reproduccién y determina los aspectos
del organismo, es dectr, el soma —el cuerpo— que se destruye por
completo con la muerte del mdividuo Asi, el soma es algo asi como
la envoltura efimera y transitoria del germen que gobierna su confi-
guracton El determinismo va del germen al soma —una modifica-
c16n del germen repercutirad en la generacién nueva—, pero ningin
caracter adquirido por el soma se transmite al germen

A partir de estos trabajos de Weismann se comenzari a hablar,
a principios del siglo xx, de neodarwimusmo» y a (re)descubrir los
trabajos de un religioso austro-checo, Johann Gregor Mendel (1822-
1884), que datan en realidad de la época en que Darwin publicaba
El ongen de las especies, pero que en su momento pasaron total-
mente tnadvertidos La sintesis de los resultados de Darwin y de los
resultados de Mendel es lo que constituye el origen de todas las teo-
rias neodarwinianas contemporineas que la biologia molecular y la
genética no han cesado de afmar

Mendel extrae todas las conclusiones logicas de sus observacio-
nes relativas principalmente a cruces sistematicos de variedades de
guisantes Asi llega a enunciar algunos principios directores de la
ciencia de la herencia o genética
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— los caracteres visibles son condicionados por determinantes
invisibles (los genes) que se transmiten de una generacion a
otra,

— cada individuo posee un doble juego de determiantes, uno
de los cuales proviene del padre y el otro de la madre, y
soOlo transmite uno,

— la reproduccidén opera una combinatoria de determinantes
que es la fuente principal de las diferencias intergeneracio-
nales,

— cuando se heredan determinantes distintos, pueden ser rece-
stvos o dominantes, es decir, que uno de los dos se expresa
en detrimento del otro (por ejemplo, el determinante de los
pétalos rojos es domunante respecto del determinante de
los pétalos blancos)

Un corolanio mmportante del mendelismo es el polimorfismo la
gran diversidad genética, no sélo aparente, smno también nvisible
(genes recesivos) de una poblacidon El polimorfismo constituye como
un stock de variedades potenciales susceptibles de expresarse segin
las generaciones y las condiciones de existencia

La histona subsiguiente de la biologia en el siglo XX se caracte-
rizard sobre todo por la concrecidn fisica y téenica de lo que la teo-
ria preveia de manera mas abstracta la naturaleza quimica de los ge-
nes, la estructura en doble hélice del conjunto del genoma (ADN),
los mecanismos de acuerdo con los cuales los genes se expresan y
condicionan un organismo, los factores que ocasionan modificacio-
nes de los genes o mutaciones, las modalidades de propagacion de
los genes en el seno de una poblacidn (genética de las poblacio-
nes)

13 2 Perspectivas tecnocientificas y cuestiones (bio)éticas

Desde hace dos o tres décadas, la capacidad técnica de control
y de modificacién directa del genoma de los seres vivos no ha de-
jado de aumentar Aun cuando Darwin no podia antictpar en abso-
luto su posibilidad precisa, ésta se hallaba ya en cierto modo ns-
crito en el corazébn mismo de su ambicidn tedrica En efecto, por
una parte, su modelo heurnistico, fuente de inspiracién primera, era
la seleccidn artificial (ganaderia, horticultura), es decir, la interven-
ci6n humana creadora en la evolucidn, y, por otra parte, su volun-
tad de elaborar una biologia cientifica sin finalismo, que se atuviera
exclusivamente a la determinacién de las causas eficientes y mecani-
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cas tenia que desembocar, en caso de exito del proyecto, en las po-
sibilidades y los desarrollos operatortos de manipulacion de la mate-
ria viva A partir del momento en que se conoce el encadenamiento
de la causa y el efecto, nada mpide tratar de modificar la causa
para modificar y controlar el efecto A partir del momento en que se
postula que la evolucidn es un conjunto de procesos aleatorios y
clegos, nada impide intervenir e influir localmente en un sentido o
en otro Nada impide mtroducir finalidades (humanas) alli donde
reina el azar [Por qué no reprogramar una bactena con un gen de
origen humano para que produzca una sustancia atil al hombre?
Y, puestos en ello, ,por qué no modificar genéticamente plantas y
anmmales a fin de dotarlos de tales o cuales caracteristicas y segin fi-
nes que han decidido los seres humanos?

(Por qué no aplicar este saber-hacer también al hombre mismo,
cnaturalizado» por la ciencia darwiniana y cada vez mas «operable»
por las biotecnologias y las tecnociencias biomédicas® ;Por qué no
eliminar asi, s1 acaso de manera hereditaria, enfermedades de origen
genético? ,Por qué —y llegamos a la cuestion de la eugenesia— no
manipular el genoma humano para que los individuos presenten ta-
les o cuales caracteristicas deseables?

Todas estas cuestiones y muchas otras se plantean hoy en dia
en un campo de reflexidn nuevo, mterdisciplinario, complejo, cuyas
apuestas filosoficas, teoricas y practicas (éticas y politicas), son muy
mportantes En general se conoce este campo como <bioética:

Con estos interrogantes, no se trata ya tanto de problemas y de
teorias cientificas como de practicas e ideologias Pero muy pronto
han apelado al darwinismo pensadores que sofiaban con la organi-
zacidn y la evolucidn de la sociedad humana, y en absoluto con la
descripcion v la explicacion de las transformaciones de plantas y
animales
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2 FILOSOFIAS IDEOLOGIAS Y DEBATES EVOLUCIONISTAS

La sintesis evolucionssta de Spencer
La aplicacton de las 1deas darwinianas a la sociedad y a la ciencia
* FEl debate en torno al evolucionismo no esta cerrado

PALABRAS CLAVE

* creacionismo * darwinismo social e epistemologia evolucionista
* eugenesia ¢ evolucionismo ¢ ideologia ¢ liberalismo o ley de la
evolucion * lisenkismo ¢ racismo * sociobiologia

21 La sintesis filosofica de Spencer

Ingeniero y autodidacta en filosofia, Herbert Spencer (1820-1903)
publica en 1852 un articulo titulado «The Development Hypothesis»,
primera formulacidn del evolucionismo en tanto perspectiva filos6-
fica general, que a partir de 1860 se transmutara en empresa siste-
mitica la elaboracién de una gran sintesss filosofica, fundada en
la ley de la evoluci6n y capaz de explicar la totalidad del universo
fenomenal y de los devenires que en €l se observa El sistema de
Spencer se expresa a través de una serie de volimenes titulados
Principles of  (Biology, Sociwology, etc), el primero de los cuales
lleva el utulo de First Principles (1862)¢ Esta filosofia no constituye
una sumple extrapolacidn a partir de Darwin, smno que despliega
mis bien un marco muy general que mtegra ciertos aspectos del
darwimusmo La idea de evolucién es la clave de la sintesis universal
que coloca todos los saberes particulares (de la cosmologia a la psi-
cologia) bajo una luz que los ordena y los unifica Para Spencer, la
filosofia debe ser una reflex16n esclarecedora sobre las ciencias no
se dinge a otra realidad m recurre a otro tipo de conocimiento
En verdad, Spencer repite a su manera la division kantiana entre lo
noumenal y lo fenoménico al distinguir entre

— lo Incognoscible esta palabra simboliza la realidad Gltma,
fuente y ongen del conjunto del mundo fenoménico,

— los fenémenos cientificamente aprehensibles y globalmente
regidos por la ley de la evolucidon

6 First Principles en The Works of Herbert Spencer Osnabruck, Otto Zeller, 1966
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Que ley es ésta? Enuncia que, local y globalmente, el devenir
va de la homogeneidad cadtica a la heterogeneidad compleja en
que las partes estan a la vez diferenciadas y organizadas Esto ex-
plica tanto la evolucién del universo fisico a partir de la «nebulosa
primitiva», como la del saber humano, que pasdé de un estado de
confusidn (entre religion, arte, filosofia y ciencia) a un estado de di-
ferenciacidn que culmina en la especializacion cientifica Como no
hay diferenciacién sin integracion (sin lo cual sélo habria estallido y
caos), la sintesis spenceriana viene a aportar el toque final unifica-
dor del saber universal bajo una ley fundamental

La evoluci6n uene manifiestamente sentido, es teleoldgica Pero
en el unverso también hay fuerzas de disolucion y de regresion
igualmente activas ,Deben las potencias de organizacidén y de equi-
librio complejo y armonioso imponerse finalmente a las fuerzas del
caos’ Esta cuestién no parece verdaderamente zanjada, pues, en Gl-
tuna mnstancia, remite a la Realidad Incognoscible, fuente del univer-
so fenomenal

Sin embargo, queda en pie que el sentido del progreso domina
el pensamiento spencenano, preocupado por hacerlo triunfar Pre-
cisamente en el marco de esta preocupacidon ha desarrollado este
autor sus 1deas morales, sociales y politicas Es sabido que Spencer
pregond un hiberalismo radical, Gnica manera, a su juicio, de estimu-
lar las fuerzas del progreso en la sociedad Este liberalismo ilustra
una concepcidn a menudo criticada bajo la etiqueta de <darwinismo
social»

22 La exportacion de las tdeas darwimanas
221 El darwinismo social y moral

La extrapolacidn de ciertas wdeas darwinianas a las teorias eco-
nomucas, sociales, politicas y morales descansa en dos pretensiones
discutibles

— la mterpretacién de la lucha por la vida y el trrunfo del mis
fuerte o del mas apto como la expresion de la férmula del
progreso y del triunfo del mejor, del superior en un sen-
tido absoluto,

— la astmilaci6n de las 1deas de Darwin a otra cosa muy dis-
tinta de hipdtesis clentificas argumentadas y fecundas en su
domunio propio (la historia natural, la biologia) Se tiende a
considerar estas tdeas como verdades definitivamente esta-
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blecidas que expresan la ley-norma de lo real en devenir y
con validez universal

El darwinismo social consiste en dar por supuesto que hay que
dejar que la competencia entre los seres humanos se ejerza libre-
mente, pues la lucha elimmara a los individuos inferiores, que obs-
tacubizan la evolucién y por tanto el progreso, y asegurari el triunfo
de los superiores, que son los motores de la sociedad y del porve-
nir Es preciso laisser-faire (dejar hacer), particularmente en el do-
mino econémico, que no debe ser estorbado por politicas de nspi-
racion social y moral Se rechaza por igual la asistencia socialista y
la candad cnistiana, no sélo por falta de realismo (pues no tienen en
cuenta la ley de la evolucion), sino también, en definitiva, por n-
morales, pues son antiproductivas, contrarias al progreso y al adve-
nimuento de una soctedad mejor, formada por individuos superiores

El contexto historico en que florece el darwinismo social es la
soctedad inglesa del siglo X1x, sacudida por las consecuencias de la
Revolucidn Industrial, asi como la tradicion fundamentalmente an-
glosajona del liberalismo econdémico que se remonta a la obra fun-
dadora de Adam Smuth (1723-1790), An Enguiry into the nature and
causes of the wealth of nations (1776) (Investigacion sobre la natu-
raleza y causas de la rnqueza de las naciones)? Sin embargo, las
cuestiones que plantea conservan adn hoy toda su pertinencia

Las criticas que denuncian el caracter mistificador e ideoldgico
del darwinismo social se concentran en dos objeciones fundamen-
tales

— el caracter enganoso y abusivo de la mterpretacién que se
da de la teoria darwiniana o neodarwiniana absolutizacién
indebida y finalismo El trunfo de tal o cual vanedad o es-
pecte no tiene sentido, segin el neodarwinismo, si no es en
relacién con un contexto determinado Por tanto, su signifi-
cado y alcance son s6lo relativos y temporales, nunca abso-
lutos,

— el «sofisma naturalista» el paso abuswvo de la descripcién
factica o de la ley cientifica —que enuncia cémo las cosas
son— a la formulaci6n normativa, segin la cual las cosas de-
ben ser, es dectr, tambén en qué sentido debemos actuar

En términos mas sencillos, no porque hayamos comprobado
que los fenémenos naturales (comprendidos los comportamientos

7 Investigacion sobre la naturaleza y causas de la riqueza de las naciones ed cit
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animales e incluso ciertos comportamientos humanos) se desarrollan
de determinada manera, estamos —los seres humanos— obligados
(o incluso justificados) a comportarnos de la misma manera, en par-
ticular en el seno de nuestra esfera propia de actividad y de interac-
c16n (la ciudad, la sociedad, las relaciones interpersonales )

Las ideas de Darwin, como las de todos los que han contribui-
do decistvamente al progreso de las ciencias de la evolucibn, fueron
y siguen siendo objeto de desviaciones sobre todo en la direccion
de 1deologias racistas y eugenistas Estos abusos dan a su vez lugar
a una peligrosa reaccién que consiste en asociar sistematicamente
politicas de derecha o de extrema derecha e interés por las ciencias
bioldgicas de la Evolucidn Nace asi una desconfianza y una sospe-
cha a prion respecto de estas ciencias, con la consiguiente hostili-
dad al desarrollo de la genética o de la biotecnologia, sobre todo en
lo que concterne al hombre (stempre la cuestidén de la eugenesia)
La vigilancia cientifica, ética v politica es mas adecuada que estas
sospechas vy estos temores, que corren el riesgo de servir de caldo
de cultivo a 1deologias antidarwinianas (como el lisenkismo o el
creactonismo), por lo menos tan peligrosas como el abuso del dar-
winismo social En las Glumas décadas, esta vigilancia hubo de ejer-
cerse particularmente a proposito del reduccionismo brolégico indu-
cido por los trabajos del norteamericano Edward O Wilson (nacido
en 1929), inventor de la socrobiologia, que trata de explicar las so-
ciedades animales y también las humanas principal, e incluso exclu-
stvamente, en términos de teorias genéticas,

222 la epistemologia evolucionista

Vagamente prefigurada por Spencer, la epistemologia evolucio-
mista se ha desarrollado sobre todo en el curso de la segunda mitad
del siglo xxX Su principio es simple se trata de transponer hipotesis
y teorias cientificas —las «pequefias variactones aleatorias», la Jucha
por la supervivencia: y el ¢riunfo del mas apto~-— al mundo de las
ideas Los cientificos produciran aleatoriamente toda suerte de hipd-
tesis, intentaran toda suerte de experiencias, que entran en compe-
tencia en el seno de la comunidad cientifica (Ia cual discute, venfi-
ca, busca contraejemplos ) vy, al cabo de esa lucha, se impondria la
mejor 1dea, la teoria o la hipdtesis mas poderosa Karl Popper ha
sido el promotor mis conocido de esta manera de concebir la pro-
duccion y el progreso de las ciencias

El crecimiento de nuestro conocimiento es el resultado de un
proceso que guarda estrecha semejanza con lo que Darwin lla-
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maba seleccion natural> Es la seleccion natural de las bipotesis
nuestro saber comncide, en cada momento, con las hipotesis que
hasta el presente han dado muestras de aputud (relativa) para
sobrevivr en la Jucha por la existencia, una lucha competitiva
que elimina las hipotests que se revelan meptas (Objectiwe know
ledge An evolutionary approach [1972] [Conocimento objetivo])3

La analogia biolégica sobre la cual se apovya la epistemologia
evolucionista deja puntos 1mportantes sin precisar y suscita obje-
ciones

— es discutible que la produccion de ideas y de hipdtesis cien-
tificas sea aleatoria a la manera de las mutaciones genéticas
La mvestigacidn cientifica, o al menos una parte muy mmpor-
tante de ella, es un proceso intencional, orgamzado en fun-
c16n de finalidades preestablecidas, a veces muy precisas, so-
bre todo en nuestra época, en que cada vez resulta mas difi-
cll distinguir entre ciencia, técnica y economia,

— la analogia tiende a borrar la especificidad de la mvestiga-
c16n centifica, parece aplicable a la lucha de 1deas, convic-
ciones e 1deologias en general, no dice en qué se distingui-
ria el combate por la ciencia No se comprende por qué una
teoria cientifica no podria ser reemplazada por un mito an-
tes que por otra teoria cientifica,

— la cuestidn de la finalidad y del progreso no queda clara El
neodarwinismo la zanja en sentido negativo toda superiori-
dad es contextual y transttoria La epistemologia evolucio-
nista es mucho menos clara a este respecto y flutea de buen
grado con un finalismo —garantia de que, en cienca, el
trrunfo del mas fuerte constituye un progreso real— que, no
obstante, le cuesta sostener Esta problemitica se ha desa-
rrollado particularmente por el mmpulso de los trabajos de
Thomas Kuhn y afecta a la controversia de gran actualidad
entre modernismo y posmodernismo

2 2 3 Ideologias antidarwinianas
Cerca de la Segunda Guerra Mundial, Stalin concede al agréno-

mo Denisovitch Lisenko (1898-1976) plenos poderes para organizar
la mvestigaci6n y la ensefianza de la biologia en la URSS En efecto,

8 Conocimiento objetwo, Madrid, Tecnos, 1995
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a partir de sus propios trabajos, Lisenko llegbé a la conclusiéon de
que las teorias de Darwin y de Mendel eran falsas y satanizdé a uno
y otro como secuaces de una ciencia burguesa y capitalista A ésta
opone Lisenko una biologia en realidad imaginaria y manipulada de
acuerdo con los principros del matertalismo dialéctico El triunfo de
la biologta 1deologica de Lisenko en la URSS (donde comienza a im-
ponerse en los anos 30 y remara hasta mediados de los 60) llevara a
la elimmacién sistematica de la escena internacional a los bidlogos
soviéticos v al ripido subdesarrollo de la biologia soviética Dentro
de la URSS, la politizaci6n radical de la lucha culminari en la prohi-
bicton de los mejores bidlogos, en desacuerdo con Lisenko, y en
clertos casos en su encarcelamiento por reaccionarios «enemigos del
pueblo Este terrible episodio de la historia de las ciencias muestra
en qué desemboca la politizacidn y la anexi6n 1deolégica efectivas
de la investigacion y la cultura cientificas

Pero en Estados Umdos la polemica ideoldgica en torno al dar-
winismo conserva ain hoy la maxima actualidad bajo la forma de
rewvindicaciones del creacionismo Los creacionistas son fundamen-
talistas que pregonan una adhesién cuasi literal a las verdades que
enuncia la Biblia, en especial el libro del Génests, que narra como
dios cred el mundo, las especies vivas y el ser humano Su exigen-
ca principal es la de que en las escuelas se ensefie de manera obli-
gatoria, simultinea y neutra la teoria de la evolucion y el mito de la
creacion Las bases de esa exigencia son

— la teoria de la evolucion sélo es una hipdtesis, una creencia
fundada en argumentos discutibles, no estd establecida de la
musma manera que lo estd un hecho o una certeza verifica-
ble y demostrable,

— el relato de la creaci6n también es una teoria que aporta sus
propias pruebas, no se puede ignorar o descartar sin mas la
teoria de la creaci6bn en beneficio de otra teoria que no es
superior en el plano de la verdad v que es mucho mas sos-
pechosa, 1ncluso condenable, en el plano de las consecuen-
c1as morales y sociales que mmplica,

—~ como las dos teorias ttenen implicaciones especulativas y
practicas muy mmportantes v no es postble decidir de mane-
ra unuversalmente valida que una sea verdadera y la otra fal-
sa, conviene presentarlas de manera equitativa y sin tomar
partido, cada uno podri escoger segin la conviccidén a la
que llegue en vista de esta doble ensefianza
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La estrategia creacionista lo musmo sugiere que la teoria de la
creaciOn es una hipodtesis tan clentifica como la teorfa de la evolu-
c16n, que da a entender que ésta es tan mitolégica o cuestion de
creencia personal (a la manera de una rehgién laica) como aquélia
Esta retorica es hdbd y muy eficaz en una época (las Glumas déca-
das del siglo xx) en que de diversas maneras se sospecha que la
ctencia no es desinteresada, neutra i independiente de la subjetivi-
dad, de tal suerte que la demarcacién entre saber o teoria cientifica
y creencias no cientificas se presenta a menudo como dudosa y dis-
cutible, como compromiso de poderes

Hasta aqui, los creacionstas han fracasado en lo concerniente a
su rewindicacién pedagdgica, que fue desestimada, pero la polémi-
ca no ha acabado Provisionalmente, se ha impuesto el argumento
favorable a la separaciéon de la Iglesia y el Estado y al caricter priva-
do de las creencias religiosas Este argumento, bien visto, considera
que la teoria creacionista es propia de una tradicién religtosa par-
ticular (la judeocnistiana) que el Estado no puede privilegiar La teo-
ria de la evolucién, sea cual fuere su status veritativo, no presenta
esa complicidad con una religién determinada En términos mas po-
sitivos, podriamos decir que st bien es cierto que no se puede ofre-
cer una demostracion simple, directa y para todo el mundo de la teo-
ria evolucionista neodarwiniana, es en todo caso una teoria (com-
pleja) que permite explicar una inmensa cantidad de observaciones
convergentes y aplicaciones tecnoctentificas pricticas (ingenierfa ge-
nética) a quien hace el esfuerzo de estudiarla Su potencia explica-
tiva es infinttamente supertor, mas fina, mas operativa y mas pro-
ductiva que la del mito de la creacion
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CariTULO X

Nietzsche:
hermenéutica y nihilismo

Un lenguaje metaforico para un mundo plurivoco

Una filosofia hermeneutica el perspectivismo

Una interpretacion ambivalente de la ciencia

La genealogia de la moral cristiana y el sentido primordial del nihi-
Iismo

Del nihilismo tradicional al nihilismo afirmativo

El porvenir esta en el artista y en el poeta

PALABRAS CLAVE

e amor fat1 ® clenca * creacon e cristianismo * devemr ¢ eterno re-
torno de lo mismo e fuerza ¢ genealogia » hermeneutica e idealismo
« logica » metafisica ® metafora » moral de los debiles ® moral de los
fuertes » multiplicidad » nihilismo e perspectvismo ¢ resentuniento
» senudo * sufnimiento ¢ superhombre ¢ valor » verdad » vida ¢ vo
luntad e voluntad de poder

En 1869, terminados sus estudios de filologia clasica, Friedrich
Nietzsche (1844 1900) se convierte en profesor de la Universidad de
Basilea Esta formacion y la lectura de Arthur Schopenhauer condu-
jeron a la redaccién de Die Geburt der Tragodie (1872) (El origen de
la tragedia) La existencia de Nietzsche se ha vio agitada por amis-

1 El origen de la tragedia, en Obras Completas, t 1, Buenos Awres Presugio, 1970
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tades y relaciones tremendamente ambivalentes Entre las personali-
dades mis importantes que influyeron decisivamente en €l se halla-
ban su madre y su hermana, pero también Richard Wagner, Peter
Gast y Paul Rée, asi como Lou Andreas Salomé

De sus obras mas destacadas, mencionamos

—  Menschlhiches, Allzumenschhiches (1878-1879) (Humano, de-
masiado bumano)?

— Dre froliche Wissenschaft (1882) (La gaya ciencia)’

~  Also sprach Zaratbustra (1883-1885) (Asi bablo Zaratustra)*

— Jewnseuts von Gut un Bose (1886) (Mds alld del en y del mal)s

—  Zur Genealogie der Moral (1887) (La genealogia de la moral)$

Desde el comienzo de los afios 80, Nietzsche se ve gravemente
afectado por una enfermedad de origen sifilitico En 1889 es abaudo
por una crists de demencia en Turin, morird once afios después sin
haber recuperado la razén

La winfluencia de Schopenbauer

La influencia de Schopenhauer (1788-1860) sobre Nietzsche
oftece la ocaston para presentar muy brevemente las grandes ideas
de esta importante critica del 1dealismo panracionalista hegeliano de
tendencia teologica

En Die Weit als Wille und Vorstellung (1819 y 1844) (El mundo
como voluntad y representacion)?, Schopenhauver se relaciona, por
una parte, con el pensamuiento kantiano el conocimeinto del mundo
y de los objetos es fenomenal y constituido por el sujeto, el mun-
do es mi1 representacidon» Pero, a diferencia de la ensefianza de Kant,
se denuncia ese saber y ese mundo fenomenal como aparnencia e
tlusion Mis alld de éstas, la realidad o «cosa en si no puede con-
vertirse en objeto de ciencia, pero tenemos expertencia de ella es la
experiencia de nuestro cuerpo Nuestro cuerpo, por Cierto, se nos
aparece como un objeto, un fenémeno, pero también lo experimen-
tamos desde dentro como necesidad, deseo, fuerza, poder actuar,
voluntad Por intermedio de ese cuerpo que somos, gozamos de un

2 Humano demasiado bumano en Obras Completas ed cit

3 La gaya ciencia Madnd, Akal, 1987

4 Ast bablo Zaratustra, Madnd, Alianza 1972

5 Mas alla del bien y del mal Madnd, Alianza 1972

6 La genealogia de la moral Madnd, Alianza 1996

7 El mundo como voluntad y representacion, Buenos Aires, Biblioteca Nueva, 1942
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acceso a la realidad profunda de todas las cosas y del mundo en
su totalidad este ser profundo y dindmico es voluntad Por tanto,
Schopenhauer describe como voluntad la «<osa en si» kantiana No
la voluntad consciente e mtencional de un individuo racional, sino
la vida volitiva, deseo ilimitado, impulso universal, a la vez amorfa y
polimorfa, cuyos objetos-fenémenos (comprendidos los seres huma-
nos) son pura y stmplemente producciones-objetivaciones transito-
rias, en lucha unas con otras, y todas ellas destinadas al anonada-
miento En efecto, ninglin objeto puede satisfacer y apaciguar la vo-
luntad infinita

La voluntad schopenhaueriana es una nocidén metafisica y cos-
molodgica, no una mera categoria antropolégica o subjetiva Por lo
demas, no tiene finalidad alguna, es fundamentalmente ctega, in-
consciente y estd en conflicto consigo misma, pues no deja de obs-
taculizar y de oponerse a sus proptos impulsos La lhibertad de la
que goza es irracional y antagonista El mundo, bajo cuyas formas
esa libertad no deja de objetivarse, expresa los procesos intermina-
bles de creacion-destruccidon en el choque de las fuerzas fisicas, la
lucha de los vivos, el combate de las conciencias De esta suerte,
dado que el enfrentamiento es universal y se produce en el corazén
mismo de la realidad mas profunda del ser, parece no tener solu-
c16n También es fuente de un sufrinmuento infinito, que justifica el
pesimismo schopenhaueriano El amor y la razén sélo son estratage-
mas gracias a los cuales se perpetua el querer-vivir (y con él, el su-
frimiento) son, pues, lo contrario de una solucion duradera El arte
solo ofrece estaciones estéticas contemplativas

Sin embargo, la moral, concebida como sensibiidad al sufri-
miento unwversal de los seres (no solamente de los humanos) y
como compaston, constituye un paso hacia la solucién, en la me-
dida en que mpulsa hacia la abolicién del individualismo egoista
Este es una afirmacién de la voluntad que s6lo engendra, en si mis-
mo vy en los demis, sufrimientos suplementarios y que se alimenta
de las apariencias engafiosas de los fenémenos y de las representa-
ciones Pero la compasiéon no estd todavia lo suficientemente sepa-
rada del mundo y del deseo La liberacion sélo puede venir de la
extimcion misma del querer-vwir en si Del lado del ascetismo, y
sobre todo en la mistica atea del budismo, es donde Schopen-
hauer, admirador del hinduismo, reconoce la Gnica forma de salva-
c16n adecuada al mundo absurdo y doloroso en el que nacemos y
morimos
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1 UN LENGUAJE METAFORICO PARA UNA REALIDAD PLURIVOCA

Nietzsche no tiene nada de filésofo académico no le preocupa
definir una terminologia rigurosa ni elaborar tratados sistematicos
Constdera que esa ambicion deja escapar la nqueza de la vida y de
la realidad Es mas bien un ensayista y un poeta con una vision po-
derosa, critica y muy onginal de la filosofia v de la humanidad En
lo esencial, los escritos de Nietzsche estin formados por aforisnios,
a veces, la expresidon es directamente poética, a veces, es alusiva
Por eso, la obra de Nietzsche es objeto de muchas interpretaciones,
mis o menos divergentes segun que se destaque uno u otro tema y
la manera de entender sus enigmaticos desarrollos

Esta determinacion de la obra se compenetra bien con la idea
de que la realidad es plurivoca, inagotablemente abierta a lo crea-
tivo Por esta razon, el lenguaje univoco del concepto logico y cien-
tifico no es adecuado para descnburla, Gnicamente un lenguaje me-
taforico, mas connotativo que denotativo y que exya una interpreta-
c16n creadora, es capaz de expresar el mundo

Segin Nietzsche, el lenguaje es pnmitiva y fundamentalmente
metaférico Los conceptos sOlo son antiguas metaforas gastadas,
muertas S6lo porque es metifora y analogia puede el lenguaje intro-
ducir 1a unidad en el caos de los fenémenos y reunir lo diverso La
analogia permite comparar y reagrupar cosas que no son idénticas
Estabilizados, estos agrupamientos hibres se convierten en categorias,
en conceptos o en esencias El error consiste en tomar esas concep-
tualizactones como si fueran la verdad y la realidad, cuando solo son
mterpretaciones entre una multitud de lecturas analdgicas posibles

Por lo comun, las filosofias huyen del estilo y de las metiforas
Nietzsche, en cambio, afirma uno y otras como lo Gnico que se con-
forma a la realidad profunda De esta manera, prepara el acercamien-
to contemporaneo («posmoderno») de filosoffa y hiteratura, el final
de la distincién estable entre verdad y ficcion, hecho y valor, cono-
cimiento y creacion

2 UNA FILOSOFIA HERMENEUTICA EL PERSPECTIVISMO
21 De la bermenéutica del libro a la bermenéutica del mundo

La hermenéutica designa el arte y la ctencia de la interpretacidén
de los textos En su origen es un conjunto de técnicas de lectura, de

comprension y de desciframiento que permiten captar el sentido au-
téntico y descartar las falsas mterpretaciones Primitivamente, comnci-
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di6 con la exégesis de la Biblia Pero muy pronto comenzé a carac-
terizar la naturaleza y el método propios del saber especifico que se
pone como obyjeto el ser humano y sus producciones (en particular,
las producciones literarias) Es necesario distinguir este saber res-
pecto de las ciencias de la naturaleza, y esta distincién se ha expre-
sado a2 menudo en la oposicidn entre «comprender» y «explicar Sin
embargo, la caracteristica del uso filosofico de la bermendutica es la
ambictén de extenderla a la realidad no humana y no producida por
los seres humanos el mundo, la naturaleza Esta ambicién, en suma,
consiste en tratar el mundo como un hibro Es preciso leer e mter-
pretar el libro del mundo Algunos consideran que tiene un sentido
profundo v auténtico (como postula la interpretacidn religiosa de la
naturaleza como expresion simbohca miluple de un dios Gnico),
otros, en cambio, piensan que es indefinidamente interpretable en
distintos sentidos, ninguno de los cuales seria fundamental

Muy a menudo, el enfoque hermenéutico de la realidad tiene el
efecto, e incluso la finahidad, de relativizar el nexo cientifico explica-
ttvo con la naturaleza Se considera que ese nexo, que tiende al
control, la dommacién de la naturaleza, corresponde a una manera
de relacionarse con la realidad y de representarla La Jectura cienti-
fico-técnica» no seria ni la Gnica nt la mas profunda y, de todas ma-
neras, constitunria también wuna witerpretacion, que no hay ningian
motivo para privilegar Ya tendremos ocaston de volver a esta critica
hermenéutica de la ciencia, que hoy en dia no es rara Observemos
que no es extraia al deseo de preservar o de renovar una relacion
con la naturaleza caracteristica de la época premoderna, esto es,
una relacién que mantiene la confusién de las cosas y las palabras,
los fenémenos y los simbolos, las causas y las significaciones La
ciencia moderna se ha esforzado en descomponer esas amalgamas
rechazando las «ausas finales», creyendo que el ibro de la natura-
leza esti escrito en lenguaje matemiuco y ligando a la realidad una
relacton operativa, activa y técnica en lugar de una relacion pasiva
de contemplacidn o de simple lectura mterpretativa El desarrollo
contemporineo de la hermeitica es paralelo a un aspecto esencial
del debate entre filosofia y ciencia, debate que jamis ha dejado de
reforzarse, diversificarse y aumentar en complepdad

22 El perspectiismo
S1 bien el térmuno apenas s1 aparece en Nietzsche, su pensa-

miento (origmariamente formado en la filologia) es fundamental-
mente hermenéutico, a la vez en relacidn con las producciones y las
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mstituciones humanas (la moral, la religidn, la metafisica, la ciencia)
yen relacidon con el mundo y la vida en general

La indole interpretativa de todo lo que sucede No hay acon-
tecimiento en si Lo que ocurre es un grupo de fendmenos selec-
cionados y reunidos por un ser que interpreta

El mismo texto autoriza innumerables interpretaciones, no
hay una interpretacidn exacta (Obras postumas)®

Nietzsche habla de perspectursmo lo que se identifica como rea-
lidad, como verdad, depende en gran parte (cuando no por comple-
to) de la perspectiva escogida No hay realidad en si, n1 verdad ab-
soluta, nt sentido Gnico y fundamental que agote las significaciones
del ser

Como la eleccion de la perspectiva depende de valores (intere-
ses, fines) privilegiados por el sujeto que interpreta, toda perspec-
tiva —toda lectura de lo que es— es axiologica, esta onentada por
valores Ninguna perspectiva es puramente l6gica, es decir, neutra,
objetrva, independiente de la valoracién subjetiva

23 Logica y ciencia desde un punto de vista perspectiista

La ciencia alienta la pretension usoria de escapar al perspecti-
vismo y producir una descripcidn adecuada, vedadera —como un
espejo— de la realidad Se asocia a la Iégica, cuyo objetivo es des-
cubrir identidades absolutamente estables, no afectadas por el ince-
sante y cadtico devenir de los fenémenos, que aparecen y desapare-
cen o se modifican sin descanso En reahdad, la ciencia y la logica
son vias dtiles para asegurar la supervwencia de nuestra especie ani-
mal privada de instintos seguros en un mundo en perpetua transfor-
macidn Ciencia y logica permiten descubrir y explotar algunas re-
gulandades relativas entre las apaniencias y efectuar predicciones
que nos permitan sobrevivir y realizar una clerta cantidad de pro-
yectos El senudo Glumo de la ciencia y de la légica es, pues, utili-
tario o pragmdtico constituyen un conjunto de creencias Utiles para
la especie humana Ciencia y 16gica tienen valor en referencia a
clertos 1ntereses humanos

En realidad, la relacion de Nietzsche con la ciencia de su épo-
ca es ambwalente Por un lado, reconoce a los cientificos cualida-

8 En Obras completas ed cit
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des preciosas hbertad de espiritu, rechazo de dogmas y de prejui-
c1os, mterés por el mundo concreto

Por otro lado, les reprocha que prolonguen el ideal ontoteolo-
gico nihilista (véase nfra) de un Saber Verdadero Absoluto y Defi-
nittvo  Les reprocha, en resumen, que no reconozcan su estableci-
miento de una relacidén interpretativa, activa y creadora con la reali-
dad Por esta razdn, es menester completar la ciencia con el arte, que
es superior

Se puede objetar a Nietzsche que no se percata con claridad de
la medida en que la actividad cientifica moderna es efectivamente
creadora, tanto en el plano teérico como en el prictico En lo esen-
cial, sigue concibiéndola como una prolongacion de la ciencia anti-
gua, logoteodrica, pasiva y contemplativa Sin embargo, llega a vis-
lumbrar el alcance creador, «potéticor —en el sentido de una pdrests
material, fisica o tecnofisica, y no meramente simbolica y tedrica—
de las tecnociencias en desarrollo

La ciencia es un medio para hacer del hombre un artista en
un sentido maudito

24 La genealogia de la moral

La descripcion genealdgica es una forma de hermenéutica que
consiste en explicar y, sobre todo, en desenmascarar, en desmistifi-
car mediante el desvelamiento de la historia de lo que se describe,
y, sobre todo, de su génesis Y describir la ciencia y su deseo de
verdad como una estrategia arraigada en el instinto de conservacidon
ya es hacer genealogia Pero los campos en donde Nietzsche prac-
ticd con particular intensidad la descripcion genealdgica son el de la
moral religiosa (cristtanusmo) y el de la filosofia 1dealista

La moral cristiana, la moral de la bondad, de la dedicacién, de
la piedad, seria fruto del resentimiento impotente de los débiles res-
pecto de los fuertes, tendria como finalidad el debilitamiento de és-
tos mediante su culpabilizacitén Nietzsche distingue asi una moral
de los fuertes y una moral de los débiles

241 La moral de los fuertes
Es la moral auténtica, en armonia profunda con la afirmacién vi-

tal creadora He aqui sus rasgos dominantes:
— es individualista y conquustadora,
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estd ligada a la voluntad de poder dominacidén y actualiza-
c16n de todo lo que es posible (de todas las virtualidades),
no acepta los valores establecidos ni el deber el hombre
fuerte inventa sus propios valores, decide cuil es su deber,
crea lo que es nuevo (y, por tanto, mevitablemente destruye
lo antiguo y perimido),

no es hostid a2 la ayuda a los menos fuertes, a condiadn de
que esta ayuda no se dispense por piedad o por compasion,
n1 bajo el efecto de la culpabilidad, simno a partir de una so-
breabundancia de energia que se comunica,

se asocia a la 1dea del superbombre,

estd de acuerdo con el darwimismo lucha por la vida (valo-
nzacidn de la guerra) y triunfo del mas fuerte

2.4 2 La moral de los débiles

Nietzsche apunta a la moral cristiana, pero también, y mis en

general, a las morales «socialistas: y «comunistas, <humanistas:, aso-
ciadas a la seculanizaci6n del cristianismo
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la moral de los débiles se forma a base de resentimiento el
resentimiento es la agresividad impotente del débil que no
se atreve a expresarse directamente, pero busca en todo
caso desvios para extenorizarse y hacer posible el triunfo hi-
pocrita de los débiles, asocitados contra los fuertes El resen-
timiento es el que mventa los falsos valores morales, los de
la debihidad y la muerte, a saber la ptedad, la bondad, la so-
lidanidad, la candad, la igualdad

la moral de los débiles uende a culpabilizar a los fuertes,
a crearles mala conciencia, a invertir los verdaderos valores
de la voluntad de poder, a debilitar la fuerza haciendo creer
que es mala,

es asociativa y gregaria,

estd higada también al nthilisino, que mnventa mundos mejo-
res» en los que los fuertes, asimilados a los malos, serdn cas-
tigados y donde los débiles, asimilados a los buenos y los
vIrtuosos, serin recompensados



3 EL SENTIDO DEL NIHILISMO

El térmmo «thilismo» (del latin nzbd nada) cubre significacio-
nes miltples que a veces parecen mutuamente opuestas Por tanto,
el nthilismo no es simple n1 estitico, ni estid libre de ambivalencia

31 La critica del mibilismo tradicional propro de la religion
v de la metafisica

311 Una actitud general de la humanidad

El nihiismo designa fundamentalmente una reaccidén de fuga
ante la vida real, concreta y sensible La humanidad en general es
débil, enfermiza, incapaz de soportar la existencia encarnada en
todas sus dimensiones de placer y de sufrtmiento, de oposiciones
fuertes, de pasiones, de tensidn permanente entre la creacidon y la
destruccién, v desembocan nexorablemente en la muerte del indivi-
duo El hombre se crea asi refugios mmaginarnos —otro mundo y
otra vida— armoni0sos, de los que quedan eliminados el sufrimien-
to, la muerte y hasta el propio ttempo Este comportanmuento nthiista
(pues dice que la vida concreta no es nada y que el otro mundo,
que no existe, es todo) no depende de una decision consciente Es
una fuga espontinea de la realidad El nihiismo, por tanto, no apa-
rece en un comienzo bajo su verdadero rostro y con pleno conoct-
miento de causa Nace y crece bajo la miscara positiva de una reve-
laci6n, de una fe, de una experiencia la evidencia de un mundo y
de una wida superiores, suprasensibles Y sobre la base de esta cer-
teza trascendente ilusoria, que parece ser primera, se desvaloriza y
se rechaza la vida concreta y la realidad sensible, que finalmente se
astmilan a una cuast nada, a un mundo despreciable de aparnencias
efimeras

Por tanto, es preciso emprender un trabajo critico —hermenéu-
tico, genealdgico— para pasar del nihiismo enmascarado al nihi-
lismo desenmascarado Esta desconstruccién del nihilismo primitivo
e mnconsciente habrd de permitir comprender que lo que alimenta la
engariosa usion de una vida suprasensible e i1deal es el miedo a la
vida real
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312 La critica de la metafisica idealista y dualista

Desde Parménides —que niega el devenir y la diversidad de lo
real— y, de una manera mis elaborada, a partir del idealismo plat6-
nico, la filosofia occidental se inscribe en el esquema nihilista En
efecto, es dualista, metafisica e 1dealista, 1o que quiere decir que

— opone dos Ordenes de realidad (dualismo),

— wvalora en conjunto la reahidad no fisica, superior al mundo
fisico («metafisicas), a la que define como 1deal, es decir, 1n-
materal, intangible y eterna (1dealismo)

Al mismo tiempo, la filosofia valora la forma de existencia que
gira en torno a esta realidad, es decir, la vida espiritual, contempla-
tiva, teérica, que se aparta de la existencia sensible, practica y cor-
poral Esta actitud, centrada en el conocimuento mtelectual y no en
el sentir y el hacer, es paralela a una moral aquella para la cual la
vida cognitiva, contemplativa, es la vida virtuosa y el conocimiento
de la Verdad es el Bien supremo

El dualismo es indisociable de una valoracion, es decir, de una
jerarquia Toda la filosofia occidental se sostendria en una serie de
parejas conceptuales ferirquicas verdadero/falso, real/ficticio, alma/
cuerpo, espiritual/matenal, uno/multiple, ser/nada, eterno/temporal,
bien/mal, etc

Esta estructura jerdrquica —que rechaza el mundo sensible y
vivo a favor de ilusorios <mundos del mis alli— es precisamente lo
que hay que subvertir Pero esta subversidn no puede consistir en
una simple mversién En efecto, la simple inversiéon que, por ejem-
plo, postulara verdadero el materialismo en lugar del idealismo,
quedaria presa en la estructura jerarquica y en el deseo negador de
la diversidad, de la muluplicidad creadora de perspectivas Con el
materialismo se trata siempre de privilegiar de manera absoluta una
lectura de lo real y de encontrar en ella la estabilidad absoluta, /a
respuesta definitiva al enigma del mundo Siempre se trata de negar
la vitalidad creadora en provecho de una certeza y una tranquilidad
mortales El materialismo no escapa a la metafisica, en la medida en
que sigue siendo una feoria que aspira a la Verdad

Nietzsche predica la renuncia a toda jerarquia estable, a toda
mterpretacidn, predica la afirmacion de la multiplicidad abierta a los
valores, del cuerpo y del espintu, de todos los opuestos

El nihidismo asociado a la filosofia occidental, y especialmente
al 1dealismo platénico, ha encontrado en el cristianismo un aliado
de excepion La historia de la asociacidn (no siempre simple) entre
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la filosoffa de origen griego vy el judeocnstianismo ha sido absoluta-
mente determinante para la historia de Ocaidente

3 2 El bundimiento moderno del mibilismo tradicional
la crisis del sentido y de los valores

La critica nietzscheana no ha hecho mas que precipttar una cri-
s1s que ya se hallaba en curso En el siglo x1x, la fe en la realidad de
los «mundos del mas alla», fundados en los valores morales, sufren
un grave quebranto Progresan el agnosticismo, el ateismo, el postti-
vismo, el matenialismo, etc, y proclaman la muerte de dioss Este
eslogan simboliza el hundimiento de todo valor, de toda verdad y
de todo sentido absolutos La crisis es sensible incluso entre quienes
tratan de preservar la religién, como Kant, por ejemplo, cuya filoso-
fia critica nos quita toda esperanza de saber y de certeza en el do-
minio de lo suprasensible

No obstante, la necesidad de Sentido y de Absoluto persiste e
mspira pensamientos nuevos, denominados progresistas, que ya no
colocan lo Absoluto por encima de la Historia, en la Eternidad o en
lo Intemporal, sino en el Fin de la Histona o de los Tiempos De
esta suerte, la 1deas positivistas, soctalistas, utopistas o marxistas se
presentan cual religiones o metafisicas secularizadas, temporalizadas
La hstoria tendria un Sentido, cognoscible a grandes rasgos, y bas-
tarfa con referirse a €l para saber qué conviene pensar y hacer en el
presente, presente que so6lo tiene valor en funcién del porvenir ra-
dianter al cual conduce

Pero todos estos sobresaltos del nihilismo tradicional sélo sir-
ven para enmascarar la crists profunda de los valores y del sentido
que caracterizan la época contemporinea y que comienza con la
modermdad

33 El mibilismo afirmativo

La crisis de los valores y la destruccién del dualismo metafisico
son liberadoras y al mismo tlempo angustiosas Son angustiosas, in-
cluso desesperantes, en la medida en que suprimen todos los pun-
tos de referencia y de significacién estables tradicionales y solo de-
jan el vacio del no sentido y la anarquia de los principios y revelan
la nada (el nihi de los falsos absolutos) alli donde se colocaba el
ser (Dios, la Verdad, el Bien) Pero también son hiberadoras, en la
medida en que sacuden las jerarquias y los dogmas fyos, esclerosa-
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dos, que ahogan la vida, la creacién y la evolucidn La destruccion
de los viejos valores y de Jos antiguos tabies es, pues, gozosamente
iconoclasta, acto prospectivo que posibilita nuevas creaciones de la
vida, el mundo y el hombre

De esta manera, la denuncia del nihilismo tradicional y la supe-
racion del dualismo metafisico y teolégico desembocan en temas
completamente positivos cuyos nombres son «voluntad de poder,
«terno retorno de lo mismo» y «superhombre»

331 La voluntad de poder

(Quereis un nombre para este mundo? Este mundo es la vo-
luntad de poder y nada mis que eso (Obras postumas)

La voluntad de poder expresa las profundidades del ser y el
tiempo, el fondo del ser como tiempo o como devenir Es un fondo
paradéjco y desafia cualquier aprehension, es creacidn —destruc-
c1dn, péresis perpetua Y asi también es la verdad, pero esta verdad,
puesto que es afirmacion del devenir creador e irracional, es lo otro
de la verdad en sentido tradicional, asociada a las nociones de esta-
bilidad, razén, etermidad La verdad nietzscheana es la verdad de la
ficaién, del artificio, de la invencidn, y no hay modelos, no hay ar-
quetipos para copiar

La «oluntad de poder: es afirmacidn de la primacia radical de
la voluntad y de la libertad por encima de la razdn, el poder debe
comprenderse como fuerza y como potencialidad En efecto, el
mundo de la voluntad de poder es, en efecto, un universo de fuer-
zas en lucha permanente, cada una de las cuales trata de imponerse,
de afirmarse, de ser y de domunar a las otras Pero también es un
universo de potencialidades, un reservorio mdefimido de virtualida-
des que tratan de actualizarse, de expresarse Semejante universo no
es humano», no esta <hecho para el hombre: El hombre sélo apa-
rece como una expresidon, una cristalizacidn contingente de la vo-
luntad de poder césmico que lo atraviesa todo

Estar de acuerdo con ese universo, ser, si se quiere, «n la ver-
dad:, es ser en la ficctdn Sélo imaginando, creando e mventando y
también destruyendo, el hombre estd en el movimiento de la volun-
tad de poder E! artista encarna esa existencia El fllésofo o el cienti-
fico son incapaces de asumir lo tragico de la voluntad de poder y
de la vida Siempre estin en ansiosa bisqueda de una 1dentidad de-
finitiva y de un fondo que no se les escurra

Una vez mds, Nietzsche no se percata de la dindmica concreta-
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mente creadora —la creatividad tecnofisica— de la ciencia contem-
porinea (a pesar de que a menudo parezca en consonancia con ella
cuando, por ejemplo, reclama para la voluntad de poder el «pen-
samiento experumental: que sélo opera en el modo hipotético, es
decir, de la mnvencién provisional) También de manera ante todo
stmbolica, esencilalmente como poeta y como hermeneuta, es como
Nietzsche mvita al hombre a vivir 1a voluntad de poder

Nietzsche empuja hacia una superacion incansable y polimorfa,
sin fyarse jamis en lo que se ha conquistado o inventado El devenir
creador es infimtamente maltiple v estd exento de toda finalidad es-
catoldgica Gnica y exclusiva

Devenir en tanto invencion, querer, negacion de si, acto de
superarse a st mismo (Obras postiumas)

La voluntad de poder y el devenir abierto son dos nombres de
la misma realidad dindmica infinita

3 3 2 El Eterno Retorno de lo Mismo

El propio Nietzsche consideraba que la 1dea del Eterno Retorno
de lo Mismo era la mas dificil y la «mis terrible, es solidana de la idea
de voluntad de poder, de la que en cterto modo absolutiza —eter-
niza— cada instante, cada creacién

En efecto, s1 el ttempo es infinito, se puede pensar que todo
—todas las constelaciones de fuerzas y de formas, todas las configu-
raciones espacio-temporales, todas las alegrias y todos los sufrimien-
tos— volvera, y volverd una cantidad infinita de veces, es decir,
eternamente Cada instante es como eterno, y también cada acto El
individuo con la fuerza suficiente como para soportar esta idea no
tlene ninguna razén para lamentar haber hecho o no haber hecho
tal o cual cosa, pues desde una eternidad y por la eternidad eso fue
y sera realizado de esa manera Asi se descubrird, segiin Nietzsche,
da wmocencia del devenirs y el «amor fati» (el amor del destino) Al
acceder a ese mvel de concienaa, el indmviduo comncide con la vo-
luntad de poder y con la infimidad del devenir Un hombre asi es
sobrehumano

Imprimur en el devenir el caracter del ser es la forma supernor
de la voluntad de poder Decir que todo vuelve es aproximar al
midxmmo el mundo del devenir y el del ser cima de la contem-
placion (Obras postumas)
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Observemos que, en cterto modo, en esta cima Nietzsche vuel-
ve a la Verdad vy a la Eternidad

3 33 El Superhombre y la creacidn artistica

Se habra comprendido que no se ha de buscar el superhombre
nietzscheanos en los fantasmas de la ciencia-ficcién contemporinea,
ni en la prolongacién del utopismo Sera ficil convenir en esto st
se recuerda que Nietzsche es particularmente critico respecto de la
ciencia que percibe en su forma logotedrica y no tecnocientifica

El superhombre es el hombre del nihidismo afirmatvo, el que
ha roto con la angustia mortifera de la religiéon de la metafisica Es el
mdviduo capaz de pensar y de vwvir el movimiento incesante y miul-
tiple de la voluntad de poder De pensar y de vivir como creador,
como poeta, como bailarin y como artista Unicamente el superhom-
bre es lo suficientemente fuerte como para comprender y aceptar la
terrible verdad del Eterno Retorno de lo Mismo Ahora bien, este
pensamiento del Eterno Retorno de lo Mismo se opone al utopismo
tecnocientifico que alimenta el suefio de una reconstruccion total de
la condici6n humana (No tenia este suefio origen en la angustia y la
debilidad de la vida incapaz de soportarse y de quererse incluso en
su sufrimiento? Para Nietzsche, la Gnica respuesta vigorosa a la con-
dicidén humana es la creacion artistica que sublima la existencia hu-
mana, la supera y la metamorfosea simbodlicamente alimentandose
de la tragedia de la vida en lugar de tratar de negarla

Tenemos el arte para no morir a causa de la verdad (Obras
postumas)
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CariTuLo XI

Husserl y la fenomenologia

Qué significa fenomenologia»

La ctencta moderna ha frustrado el gran proyecto filoséfico del sa-
ber racional

La salida de la crisis retorno a la expertencia y al suyjeto conscientes
La fenomenologia como método y ciencia ngurosa

Resultado idealista y sus dificultades

Alcance y fecundidad de la fenomenologia en el siglo xx

PALABRAS CLAVE

¢ cencia moderma e cientificismo e conciencia ¢ cuerpo e crisis
e esencia * Europa e experienaa ¢ fendmeno ¢ fenomenologia
¢ idealismo ® itenadn ¢ método ¢ modernidad ¢ mundo de la
vida * objetivismo * Occidente o psicologismo e razén * reduccion
s relattvismo * sentido e subjetivismo * sujeto e tedrico o trascen-
dental e universalidad e varlacién mmaginana » vivencia

Nacido en 1859 en Prossnitz (Austria-Hungria, hoy Prostegov,
Repiblica Checa), Edmund Husserl realiz6 estudios de matematicas y
de filosoffa De ascendencia judia, cuando terminaba su carrera en la
Universdad de Friburgo-Brisgau, donde le sucedié su discipulo M Hei-
degger (1889-1976), fue victima de la discriminacién nazi no obstan-
te haberse convertido al cristianismo Murié en Friburgo en 1938.

— Logische Untersuchungen (1900-1901) (Investigaciones logi-

cas)t.

1 Investigaciones logicas, Madnid, Tecnos, 1984
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— Ideen zu ewner remen Pbanomenologie und phanomenolo-
gischen Philosophie (1913) (Ideas relativas a una fenomeno-
logia pura)?

— Cartesianische Meditationen (1931) (Meditaciones cartesia-
nas)?

— Die Knsis der europaischen Wissenschaften und die trans-
zendentale Phanomenologie (1936) (La crisis de las ciencias
europeas y la fenomenologia trascendental)+

La edici6n completa de las obras y los manuscritos de Husserl
(Husserliana), cuyos archivos se encuentran en Lovaina, estd ain
sin termunar

El término 4denomenologia aparece por primera vez en el Neues
Organon (1764)5 de Johann Hemrich Lambert (1728-1777), donde
designa la teoria de la apariencia El fenémeno, en tanto apariencia,
engafna y oculta mis de lo que desvela Se le concibe como la su-
perficie visible detrds de la cual la realidad se oculta 0 se muestra
parctalmente

En Kant, fenémeno» y fenomenologia» remiten a la realidad en
tanto sensible, conocida y cognoscible el fendmeno es co-constiturdo
por el sujeto cognoscente y la cosa a conocer Esta, como «<osa en
si» (notmeno), queda fuera de las posibilidades del conocimiento,
que, por tanto, es integramente fenomenoldgico El alcance de la
fenomenologia kantiana es fundamentalmente epistemolégico En
efecto, aun cuando el fenémeno» no sea una apariencia engafiosa,
tampoco coincide con la auténtica realidad en si, que no es accest-
ble al sujeto que percibe y que conoce

Con Hegel (Fenomenologia del espiritu, que lleva por subtitulo
La ciencia de la experiencia de la conciencia)é, el fendbmeno ad-
quiere un alcance propiamente ontolégico, tipico del idealismo, que
la fenomenologia husserliana confirmard y profundizari Esta vez,
no sdlo el fendmeno (lo que expenmenta la conciencia, aquello con
lo que su vivencia se identifica y que también aprehende reflextva-
mente lo que ella musma es y al mismo tiempo percibe o conoce)
no es engafioso n1 esencialmente mncompleto El fenémeno es la Gni-
ca verdadera realidad ser es aparecer Se considera que la 1dea de

2 Ideas relatwas a una _fenomenologia pura, Mexico, FCE, 1962

3 Meduaciones cartesianas Mexico, FCE 1985

4 La cnisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental Barcelona,
Critica 1991

5 Neues Organon oder Gedanken uber die Erforschung und Bezeichnung des
Wabren und dessen Unterscheidung vom Irrthum und Schein, Leipzig, 2 vols 1764

6 Fenomenologa del espyriu, ed o1t
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una realidad en si «objetiva», mnaccesible, fuente y explicacién de los
fenémenos, es puramente mitica, una ilusién que la conclencia mis-
ma mantiene

Se advierte que el sentido de la fenomenologia oscila entre dos
acepciones antitéticas

— saber subjetivo superficial y enganoso de las apanencias
opuestas a la ciencia de la realidad en si,

— Unica ciencia segura y verdadera, adquirida en la evidencia
de la expeniencia y de la reflexion, con tendencia a confun-
dirse con la vivencia misma del sujeto consciente que «se
aparece»

1 LA CRITICA DE LA CIENCIA MODERNA

La corrtente fenomenoloégica, desde sus origenes con las Inves-
tigaciones logicas de Husserl, en 1900, ilustra el debate entre la filo-
sofia y la ciencia moderna El fenomendlogo denuncia en la actitud
cientifica lagunas, extravios y también abusos que la fenomenologia
pretende corregir

11 La critica del psicologismo y las insuficiencias de la ciencia

Matematico, Husserl comienza por crniticar el psicologismo, es
decir, la pretension de la ciencia psicoldgica, empirica y positiva, de
explicar la génesis y la naturaleza de las entidades l6gico-matematicas
(nimeros, relaciones ) El psicologismo es un ejemplo de cient:-
Sicismo este térmuno designa la ambiciéon de una clencia empirica
(cualquiera brologismo, fisicalismo ) de otorgar a sus conceptos,
sus leyes, su lenguaje, un alcance fundador universal y de explica-
c16n Gltima, a la manera de una metafisica Ahora bien, esta preten-
s16n es contradictona, pues las verdades cientificas nunca son hipo-
téticas, provisionales El psicologismo pretende explicar psicologica-
mente la 16gica y las matematicas Pero las leyes y los mecanismos
psicologicos no pueden exphicar entidades y verdades 16gico-mate-
maticas, pues se trata de entidades ideales que se imponen como
verdaderas a prior, independientemente de todo saber empirico o
experimental, sometido a verificacién a postertors Ese tipo de saber
es nseguro, pues aungue estd comprobado, carece de fundamenta-
c16n Por tanto, la psicologia, ciencia empirica, no puede fundar la
l6gica v las matematicas nt explicarlas
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Pero las msuficiencias filosoficas de la ciencia son generales las
ciencias producen un saber inseguro y carente de fundameniacion
(es decur, no establecido sobre una base absolutamente segura y de-
finittva)  Progresan con despreocupacion e wreflexwamente, pues
no les inquieta esta ausencia de fundamento n1 el sentido de su de-
sarrollo

12 La crisis de las ciencias europeas

121 Europa y la Idea de una ciencia universal
y necesaria extraviada en la modermdad

Husserl suefia con una ciencia rigurosa y absolutamente funda-
da, que él pretende constituir gracias a la fenomenologia El suefio
de un saber universal racional evidente y necesario es tan antiguo
como la filosofia misma Es el suetio del logos, que aparece por pri-
mera vez en Grecia y que caracterizari y acompafara en adelante a
la historia europea Se reafirma con gran fuerza en el umbral de la
modernidad cuando, bajo el impulso de Descartes y de Galileo, se
mmpone la 1dea de una fisica matemadtica y, con ella, el proyecto,
que se vuelve operativo, de un saber seguro v universal de la natu-
raleza, fundado en la universahidad y la evidencia de las matemati-
cas Es el suefio de la Mathesis Universalis» (Leibniz) Descartes em-
prende la tarea de proporcionar bases absoluta y defimitivamente se-
guras al proyecto de clencia matematica, anclindolo en el Cogito y
en la veracidad divina

No obstante, para Husserl, el proyecto fisico-matemitico de la
ctencia moderna realiza el suefio antiguo y legitimo de la razén, pero
con una grave amputacidén Bajo la forma de la ciencia moderna, el
saber racional se hace unilateral no conoce mis que el objeto, la
naturaleza, la cantidad, olvida el sujeto y se separa de él, de la sen-
sibilidad, del espiritu, del conocimiento, del mundo de la vida (Ze-
benswelt), en todo lo cual el saber hunde sus raices, pues quienes
constituyen el saber son hombres, sujetos pensantes, sensibles y
volitivos Separados de la razén reflexiva, que también es sensibu-
dad y subjetividad («sentirses, «conciencia de si), la razon cientifica
se vuelve ciega Se llega asi a la situacién dicotdmica caracteristica
del siglo XX, que opone

— el objetunsmo de las ciencias, a las que se considera Gnicas

fuentes de un saber universal y racional,
— el subjetunrsmo de las otras formas de relacién con el mundo
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(moral, filosofia, arte) y de todo lo que no es «cientifico-
Todo el resto es desvalorizado y margmado bajo las etique-
tas de irracionalismo y de relativismo Esta condena estimula
el escepticismo en el dominio del sentido y de los valores

Peor aln el imperialismo cientifico conduce a la pretension de
objetivar y cuantificar el propio sujeto, de donde el desarrollo de una
psicologia y de una sociologia a las que se denomina «<ientificas,
asi como de las «encias humanas» en general Para Husserl, este
enfoque, objetivista y naturalista (se considera al hombre como un
ser vivo natural entre los otros), representa la traicién a toda auten-
tica ciencia del espiritu

La consecuencia de este extravio de la ciencia occidental es
la crists la crisis del sentido, debido a que la ciencia, que domina la
avilizacidn contemporinea, estd cada vez mas separada del sujeto
(la conciencia sensible y reflexiva), fuente de todo sentido La cien-
c1a parece asi escindida de la vida, de la existencia

122 El problema fenomenologico de la crisis volver a arraigar las
ciencias en el mundo de la vida

Para salir de la crisis, es preciso volver a arraigar las ciencias en
el mundo de la vida (Lebenswelt) Este mundo es el del sujeto cons-
ciente de si como sujeto (y como objeto), consciente de su ser his-
torico y temporal y de su relacion con otros sujetos

Pero este nuevo arraigo debe preservar su alcance racional y
untversal A ojos de Husserl, el historicismo y el relativismo de las
«concepciones del mundo: no son otra cosa que un aspecto del sub-
jettvismo y, por tanto, de la perdida del sentido por parte de la cien-
ca Dicho con otras palabras, el proyecto filoséfico del saber ra-
cional y universal, que hizo su aparicién en Grecia y caracteriza a la
historia europea, no es un proyecto cualquiera no es la mera expre-
s16n de una cultura particular, diferente de las otras culturas (India,
China ), sin mas La cultura europea es la Gnica en la que la Razon,
el Espirtu, se ha expresado como tal y cuyas pretensiones a la uni-
versalidad estin plenamente fundadas Furopa es portadora de la
unica cultura universal, porque se trata de la cultura de la razon, cuya
realizaci6n comcide con el desarrollo de una ciencia teérica, necesa-
na y universal

En consecuencia, seria un contrasentido comprender el nuevo
arraigo fenomenoldgico de la ciencia moderna en el mundo de la
vida y de la conciencia como una simple empresa, puramente empi-
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rica, de establectmiento de un contexto histérico y geografico En la
particulanidad europea es donde la universalidad del espintu se ha
afirmado y, en parte, también traicionado por olvido de s1 misma El
saber del espiritu vivo que hay que reencontrar es un saber univer-
sal y esencial

Desarrollar este saber, o sea, desarrollar la razon (logos) univer-
sal y consciente de si, es actualizar la esencia de 1a humanidad, rea-
lizar el hombre que es «er de razon», zoon logon ekbon (el ser vivo
que tiene el logos), pero cuya esencia racional todavia no esta ple-
namente desarrollada Por esto, Husserl dird que el fildsofo (feno-
mendlogo), que trabaja en esta tarea de actualizacidon de la esencia
racional y espiritual del hombre desarrollando la ciencia universal
auténtica, es funcionario de la humanmidad

En efecto, somos precisamente lo que somos en tanto funcio-
nartos de la humanidad fdosofica moderna, en tanto herederos
y coportadores de la direccién que la atraviesa por entero [ ]
a partir de la fundacion onginal griega (La crisis de las ciencias
europeas)

2 LA FENOMENOLOGIA CIENCIA RIGUROSA

La fenomenologia esti [lamada precisamente a realizar el suefio
filosofico europeo de una ciencia untwversal y necesaria, absoluta-
mente rigurosa y segura Esa ciencia no presupone nada fuera de su
propro desarrollo, en cierto modo tiene que autofundarse Por tanto,
las ciencias positivas y expermmentales (re)encontraran su fundamen-
to y su sentido justamente a partir de la ctencia fenomenoldgica

21 El wetorno a las cosas mismas. y la vwencia de la conciencia

(Hacia donde volverse para establecer y desarrollar una ciencia
rigurosa’

Ciertamente, no hacia el mundo o la naturaleza concebidos
como extenores al sujeto cognoscente En efecto, en esta direccion
el sujeto cognoscente s6lo adquiere un saber llamado empirico,
pero que, en realidad, es inseguro y abstracto, escindido de la fuen-
te de todo sentido y de toda certeza, que es el sujeto mismo

Por tanto, el expermmentarse a si musmo del espiritu debe duri-
girse hacia la vivencia de la conciencia Descartes ya lo habia mdi-
cado con el Cogito y la experiencia de la evidencia de las verdades
bien pensadas La conciencia —que soy— presenta una estructura
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tal que su vivencia, con la que coincide, le es mmediatamente acce-
sible y, por tanto, cognoscible con toda certeza y con toda eviden-
cta La conciencia es y se aparece simultineamente (o cast) Es el
espacto propio de la fenomenologia En efecto, en el fendmeno
coinciden ser y aparecer, ahora bien, la conciencia ofrece la posibi-
lidad de aprehender reflexivamente los fenomenos que constituyen
su vivencia y elaborar asi el saber teérico Fenomenoldgica, la con-
ciencia es el espejo en el que los fendmenos se reflejan, se concep-
tualizan y se expresan La fenomenologia es el saber discursivo y
tedrico (la logoteoria) que de ello resulta

Por eso, la famosa consigna de Husserl, tantas veces citada, se-
gan la cual hay que

Volver a las cosas mismas»

no es en absoluto una consigna realista o positivista las Gnicas «co-
sas que nos son dadas en verdad son los fendmenos, es decrr, la vi-
vencia de la conciencia

Husserl ha tratado de determinar un meétodo para llevar a la
practica su consigna y desarollar progresivamente el saber fenome-
noldgico de manera rigurosa y defimiiva He aqui algunos aspectos
de este método

22 La estructura mmtencional de la conciencia y la intuicion
de las esencias

221 La conciencia y su «objeto»

La conciencia es siempre conctencita de  Es siempre apuntar a,
intenctdn  siempre es conciencia de obreto Pero su objeto, aquello
a lo que apunta, es a la vez lo que aparece, lo que se da el objeto
de la conciencia es el fenémeno Por tanto, se trata de comprender
adecuadamente que

— entre la concienaia y el fendmeno hay un nexo de reciproci-
dad mdisoluble no hay conciencia que no lo sea de un fe-
ndémeno, nt fendmeno que no lo sea para una conciencia,

— dear que la conciencia es siempre conciencia de objeto no
nos permite salir de la conciencia el objeto de la concien-
cia es siempre la vivencia de la conciencia con la cual con-
cide
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222 El apuntar a las esencias

Otro aspecto capital es que los fendmenos, el conocimiento de
los cuales la fenomenologia aspira a constituir y que se dan en la vi-
vencia de la conciencia, no deben comprenderse como experten-
c1as, sensaciones, percepciones particulares de una subjetividad sim-
plemente individual y singular La fenomenologia no se confunde
con el relato de mus experiencias mteriores ni con la introspeccidon
de m1 vivencia existencial Es cierto que, dado que la fenomenolo-
gia mvita a volver a la expeniencia y a la vivencia de la conciencia
subjetiva, es facil caer en la tentaci6n de interpretar esta consigna en
un sentido cuast autobiografico y personal y sofiar con expresar me-
diante la literatura los matices sutiles e mncomparables de la expe-
nencia propia de cada conciencia individual Pero una fenomenolo-
gia de ese tpo nunca constituiria un ciencia, que tiene que ser for-
zosamente general En realidad, la fenomenologia privilegia una
modalidad de la conaencia mmtencional la modalidad tedrica, es de-
cir, el apuntar a lo esencial y umiversal (la esencia del fendémeno) El
apuntar teérico se distingue de otras modalidades, intencionalidades
o maneras de ser propias de la conciencia, como la voluntad, el de-
seo, la emocién, la sensaciétn, etc

La conciencia fenomenoldgica tedrica es esencialmente espec-
tadora También puede tomarse expresamente como objeto de su
propia murada reflexiva tedrica y describirse en sus diversos estados
de esta suerte, liberara la esencia de la percepcidn (conciencia per-
ceptiva), la volici6n, la emocidn, el deseo (conciencia deseante), etc

(Como captar la esencia del fendmeno? Husserl ha propuesto el
meétodo de las variaciones imagimarias Consideremos cualquier ob-
jeto mas o menos definido (por ejemplo, la mesa, el pudor, el ver-
de, el nimero positivo ), hagamos variar sistematicamente los as-
pectos que parecen constituirlo de acuerdo con la imagen y la no-
c16n que del mismo tenemos de antemano, y veamos cuiles son los
aspectos cuya supresion o modificacién producen una deformaciéon
o directamente la desaparicion de la identidad del objeto Esta téc-
nica pone en evidencia los elementos necesarios de la identdad y
de la significacién del objeto las mvariantes que constituyen su
esencia (su eidos) El objeto de la fenomenologia es la esencia del
fendmeno que asi se presenta Esta esencia es universal segin Hus-
serl, toda conciencia fenomenologica ngurosa culminard poniendo
en evidencia las mismas esencias o significaciones esenciales (del
pudor, del color, del nimero, etc) Sin embargo, estas esencias no
son entidades mmateriales trascendentes, como las ideas platénicas,
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ni tampoco mmanentes a las cosas particulares, como las formas
aristotélicas  Son «objetivas», pero solamente para la conciencia que
a ellas apunta Por tanto, son correlatos de la intenciéon tedrica de la
conctencia que refleja su vivencia mtencional cambiante y extrae las
invariantes de esa vivencia Por ejemplo, tenemos muchisimas expe-
riencias de colores, la intencidon tedrica, al reflejar esas experiencias
y hacerlas vanar, liberard la esencia del color, es decir, qué significa
ener color y qué quiere decir «percibir el color

223 Los dos nmiveles de la conciencia

No sOlo es menester distinguir diversas modalidades (intencio-
nalidades) de la expenencia consciente, sino también varios niveles,
sobre todo dos

— la experiencia ordinaria y continua de la conciencia wrefle-
xwa, prdactica y no teorica Es la conaencia cotidiana, com-
prometida en la vida y la accion que siente, quiere, desea,
se emoctona y también reflexiona, pero de acuerdo con fi-
nes determimados Por ejemplo, reflexiona sobre los medios
para obtener algo Esta conciencia vivida no se separa de la
percepcién de si misma, sIno que se siente constantemente y
esta presente para si misma Pero no es reflexiva en sentido
estricto, porque no tematiza su vivencia expresamente y, so-
bre todo, porque no la tematiza con la unica finalidad de
conocerla,

~ la conciencia reflexwa o especulativa, tecrica Esta modali-
dad de la conciencia, privilegiada por la filosofia, se apodera
de la posibilidad de reflexidon propia de la conciencia pric-
tica vy la desarrolla por si musma La conciencia se convierte
asi en un espejo, aparentemente desinteresado (ibre de los
mtereses particulares de la vivencia practica), de s musma y
de sus expertencias Se esfuerza en extraer de alli las estruc-
turas y las significaciones estables, fundamentales

El postulado de Husserl, que es el postulado de la Razén, sos-
tiene que las estructuras esenciales de la conciencia son universales,
es decir, 1dénticas para todos los sujetos pensantes, mcluso cuando
en el nivel de la conciencia prictica de los individuos comprometi-
dos en la existencia remne la mayor diversidad Es precisamente el
saber de estas estructuras, que son las estructuras mismas de la Ra-
z6n, lo que la fenomenologia pretende desarrollar Este saber es
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también el saber de las significaciones fundamentales y del sentido
Glumo y universal, puesto que la Razén (el Logos) es el origen de
todo sentido

23 Lareduccion

Un aspecto del método fenomenoldgico que condiciona el apun-
tar a las esencias es la reduccion consiste en poner entre paréntesis
el mundo, o mis exactamente, nuestra creencia en la existencia
del mundo y de las cosas particulares Gracias a esta desconexidon
(llamada también epokbé, del gniego anterrupcidény), la conciencia
fenomenologica se vuelve puramente espectadora de si misma y ca-
paz de interesarse exclusivamente por el sentido general de los fe-
némenos, sin interesarse por realidades naturales hipotéticas par-
ticulares a las que ciertos fenémenos se referiran Con el fin de b-
berar las significaciones o esencias de los fenémenos, carece de
interés la cuestion de la existencia concreta Asi, para comprender
qué sigifica «wnicornior, importa poco que éste exista o no, de la
misma manera, no es el analisis de la composicién quimica de una
serte de sustancias utilizadas para colorear lo que me permitird com-
prender que es percibir un color, tener la experiencia del color Un
clego de nacimiento no podra comprender esta experiencta

Volver a las «cosas mismas:, para la fenomenologia, exige sepa-
rarse de la adhesidn ingenua y espontinea a las cosas concebidas
como exteriores y como causas de los fenémenos St los fenémenos
son lo Gnico absolutamente real, s1 ser no es existir (en el sentido
sustancial, es decir, independientemente de la conciencia que perci-
be, se trate 0 no de sustancias materiales), sino aparecer, la reduc-
ci6n fenomenologica hace de la totalidad del mundo el puro corre-
lato de la conciencia Unicamente la conciencia (que siempre se
aparece, aunque sin duda con desigual evidencia) existe absoluta-
mente, porque es, esencial y solidariamente, ser y aparecer Desta-
quemos que esta existencia absoluta de la conciencia no es hiposta-
stada por Husserl a la manera de una sustancia espiritual cartesiana,
que suglere un sustrato, un en si que fuera en cterto modo portador
o astento de una conclencia o de una actividad de conciencia que
seria lo que se aparece

Husserl ha desarrollado la reduccién segin tres niveles Al tér-
mino del proceso reductivo, Gnicamente quedan presentes un sujeto
puro trascendental universal y su correlato mundano, igualmente
universal
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3 LA CULMINACION IDEALISTA Y SUS PROBLEMAS-LIMITE
31 Elidealismo fenomenologico

Las reducctones —que suspenden la adhesion a la existencia
trascendente («exterior) del mundo y de las cosas—, la estructura
intenctonal de la conctencia que convierte todo objeto en puro co-
rrelato de la conciencia, el apuntar a los fenémenos como esencias
y significaciones, todo ello conduce al idealismo

Desde el punto de vista fenomenologico, lo Gnico auténtica-
mente real y verdadero es lo que se aparece a un sujeto conscien-
te que al mismo tiempo se aparece siempre también a si mismo
De este postulado que tdentifica ser, aparecer y conciencia, se pasa
naturalmente a la tesis 1dealista segiin la cual es en definitiva el su-
jeto quien constituye el mundo de la musma manera que todo lo
que es, incluido él mismo (autoconstitucidn del sujeto consciente y
reflexivo)

Significa esto que el mundo {isico:, en sentido ordinario, no
existe? S1 y no Tal vez exista (la conciencia ingenua cree que si),
pero en tanto realidad matenal, particular, no es interesante en tér-
minos filos6ficos (fenomenoldgicos) su facticidad bruta y cambiante
no puede convertirse en objeto de una ciencia necesaria y rigurosa
y carece de sentido Como la filosofia-fenomenologia consiste justa-
mente en apuntar a la esencia y la significacién de las cosas, su ser
positivo y empirtco estd por lo menos marginado, incluso «sin reals-
zar la «cosa misma., verdadera, ongmal, es el fenémeno y no la hi-
potética cosa maternal

Ahora bien, la reduccién también es vilida para el sujeto cons-
ciente en definitiva, el sujeto consciente de la fenomenologia no es
el yo (el syjeto) mdividual, circunstancial, con su biografia particu-
lar El unico verdadero sujeto es el sujeto universal trascendental,
fuente de las esencias y de las significaciones, que aparecen para él
y a las cuales él apunta Asi, la fenomenologia se confunde, final-
mente, con un anilisis-descripcidon de las estructuras esenciales de
significacion de la conciencia —del sujeto— en general, esto es, de
la Razoén umiversal Este anilisis es un trabajo fundamentalmente re-
flexivo o especulativo El Gnico sujeto trascendental es el correlato
propio del apuntar teérico de la conciencia Al apuntar a si misma
en la modalidad tedrica (especulativa), la conciencia se convierte o
se transmuta en conciencia o subjetividad trascendental, fuente de
las significactones universales Esta metamorfosis la une a su ser
propio, esencial y onginal o lo actualiza Toda conciencia humana
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individual es también conciencia trascendental en potencia, es decrr,
razon Y cada uno es potenciaimente filésofo por el simple hecho
de ser hombre y, en consecuencia, zoon logon ekbon

32 La trascendencia de lo real y sus problemas

Merece la pena llamar la atencion critica sobre el alcance de la
aparente asuncidon, por parte de la fenomenologia, de todo lo que
seria «exterior a la conciencia el otro, la intersubjetividad, el cuer-
po, la naturaleza, el devenir, la produccién natural del hombre, el
mconsciente, etc Para el fenomendlogo, la trascendencia efectiva de
lo real —ya se trate de la naturaleza fisica, del otro, de mu cuerpo,
etc — queda como tal fuera de lugar, carente de interés, improbable,
ureal Sin embargo, a veces choca con ella como con un limite, una
resistencia, un conjunto de insistencias oscuras, de posibles opacida-
des, un origen tenebroso también, en las fronteras mismas de la
conciencia sensible y reflexiva Esta realidad inconsciente es irreal
(pues solo es real lo que se aparece a la conciencia) y a la vez muy
presente, pues es la experiencia todavia oscura y muda, preconcep-
tual y prelinguistica, la vivencia sin reflexiéon que el fenomenodlogo
qutere llevar a la conciencia y a la palabra

La expenencia [ ] todavia muda es lo que se trata de llevar a
la expresion pura de su sentido propio (Husserl, citado por Mer
leau-Ponty, Avant-Propos de la Phenomenologie de la perception
[1945] [Prologo» a La fenomenologia de la percepcion])?

En el mejor de los casos, la trascendencia es aceptable para la
fenomenologia en calidad de invitactén a proseguir indefinidamente
la explicitacién y la descripcién conscientes Significa que la toma
de conciencia y su expresidon rigurosa todavia no estin acabadas y
tal vez nunca lo estén Entre los «objetos trascendentes: son com-
pletamente singulares el otro y m1 cuerpo propio St bien no soy otra
cosa que mu conciencia, también soy, y de modo manifiesto, m
cuerpo, que no ocupo simplemente a la manera de un alojamiento
o de un vehiculo Asi, pues, m: cuerpo constituye para mi un obje-
to muy especial, que soy y que, sin embargo, mi conciencia no
constituye En cuanto al otro, es un «objeto: que al mismo tiempo
es una conclencia (un sujeto), capaz de constituirme en ©bjeto» y
situarme en el seno del mundo que él proyecta Maurice Merleau-

7 Prologor a La fenomenologia de la percepcion Barcelona Peninsula, 1980
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Ponty (1908-1961) y Jean-Paul Sartre (1905-1980) desarrollaron a su
manera esta fenomenologia particular del cuerpo y de la experien-
c1a del otro

Para Husserl, el cuerpo, el otro, la temporalidad, etc, son en Gl-
tima instancia constituidos por la conciencia, por el sujeto trascen-
dental, aun cuando aparezcan en sus limit¢s Husserl mantiene asi
firmemente su idealismo la evolucién, la produccidon natural (bio-
cosmica) del hombre, es una duracidn empirica particular que no
concierne al Sujeto trascendental y que sblo existe verdaderamente
en la medida en que éste puede pensarla Pero el que pueda pen-
sarla sin admitir al mismo tiempo su propia contingencia y, por tan-
to, sin negarse como Razon universal necesaria y absoluta, es una
cuestidn que lanza un reto a la fenomenologia y, a través de ella, a
toda la filosofia

Esta cuestién ya se plantea también en lo que concierne al acon-
tecer y el desarrollo histéricos de la filosofia Esta comncide con un
proyecto que aparece en un momento determmado, en un clerto lu-
gar (Asia Menor griega, siglo vi a C) En estas condiciones, (era ne-
cesana y legiumamente universalizable la 1dea de una ciencia uni-
versal, racional y necesarta? (Es la unwersahidad de la filosofia y de
la ciencia algo mas que la particularidad de la civihizacion ocaden-
tal, cuya expansion planetaria, en caso negativo, no serfa en absolu-
to necesarnia m justificable, ni en derecho n1 en razén?

Sin embargo, no se trata de un problema propio de la fenome-
nologia, sino que afecta a la filosofia y a la civilizacién occidentales
como tales También aparece en el seno de la mayor parte de las
corrientes filosoficas del siglo XX, como la hermenéutica, el raciona-
lismo de la escuela de Francfort o, incluso, el posmodernismo

Sobre todo hacia el final de su vida, Husserl se ocupd mis de
los problemas que se acaba de mencionar, rayanos en los limites
mismos de la fenomenologia

4 ALCANCE Y FECUNDIDAD DE LA CORRIENTE FENOMENOLOGICA

41 La fenomenologia y el proyecto occidenial de saber

La fenomenologia no se considera a si misma una corrente fi-
loséfica entre las otras, smo la auténtica recuperacion del proyecto
filoséfico que vio la luz por primera vez hace mis de dos mul afios y
que se extravid en la modernidad, que redyjo la razén a la ciencia
positiva
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Asi las cosas, la fenomenologia entra con pleno vigor en el de-
bate de fondo que opone, en diverso grado, la filosoffa y la ciencia
moderna La fenomenologia defiende la tesis segin la cual el acceso
filosofico a la realidad es mas fundamental, mas oniginal y mas au-
tentico que la relacidn objetivante, positivista y naturalista, tipica de
la ciencia moderna A este respecto, Merleau-Ponty ha podido ha-
blar de «epudio de las ciencias-

Sin embargo, la fenomenologia mantiene la 1dea de una suerte
de «superciencia» mis rigurosa que las ciencias positivas Esta cien-
cla seria puramente racional y unrversal, inmediatamente accesible
al sujeto consciente que adopte la actitud tedrica purificada por las
reducciones Esta actitud conduce a un idealismo trascendental com-
plejo, que evita la hipotesis platoénica de las 1deas, la metafisica espi-
ritualista de Descartes y el postulado kantiano de un mundo noume-
nal en si

Sin embargo, la fenomenologia privilegia a la civilizacion occr-
dental en el seno de la cual se desarrolld la filosofia Este etnocen-
trismo, segln ella, es legiimo y necesario El historicismo y el culiu-
ralismo relativista —que reducen la razén occidental a un mito, o a
una creencia particular— no serian, en realidad, mas que conse-
cuencias de la modernidad mal entendida, es decir, colocada bajo el
signo de la racionalidad objetivante clenuficista La intencionalidad
que persigue la fenomenologia es, por tanto, la de una extensidn
untversal de la razén occidental trascendental

En defimtiva, la fenomenologia es una ilustracion contempora-
nea ejemplar de la persistencia y de la renovacion del proyecto Jo-
goteorico, tipico de la «ctencia filosdficar tradicional y en las antipo-
das de un reconocimiento o una valoracion exceswvos de la ciencia
moderna y las tecnociencias contemporaneas Por este camino, la
fenomenologia ha podido revestir formas decididamente fobicas res-
pecto de las tecnociencias

42 De la empresa colectiva a la cornente fenomenologica

Husserl habia proyectado la fenomenologia como ctencia rigu-
rosa con la perspectiva de una empresa colectiva La determinacion
de un meétodo tnico en el cual los fil6sofos pudieran formarse antes
de aplicarlo, debia permitir la realizacion de este programa Esta di-
mensidon de empresa colectiva recuerda la manera en que progresa
la ctencia moderna, de la que, no obstante, la fenomenologia cree
distinguirse netamente

Como proyecto de conocimiento colectivo y unificado por un
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método unversal que desemboca en resultados admitidos por to-
dos, la fenomenologia nunca consiguid imponerse Los discipulos
de Husserl, particularmente los mas importantes, como Max Scheler
(1874-1928), Martin Heidegger (1889-1976) o Maurice Merleau-Ponty
(1908-1961), mterpretaron y aplicaron la fenomenologia de manera
personal, incluso en oposicion explicita a ciertas consignas del Maes-
tro No obstante, esta claro que en la hlosofia del siglo xx hay una
corniente fenomenolégica que agrupa pensadores y permite caracte-
nizarlos y diferenciatlos, por ejemplo, de los fildsofos analiticos, los
posttivistas o los pragmatistas Pero la fenomenologia reine menos
a la manera de una disciplina rigurosa que a la de una suerte de fa-
milia Cada miembro comparte con otros ciertos rasgos, pero nin-
gin rasgo se reencuentra en todos, y menos atn con déntica acen-
tuacion

La ambicién de un desarrollo colecttvo de la fenomenologia
como saber universal progresivo no se ha realizado Este fracaso de-
pende de la dificultad, incluso la imposibilidad, de adoptar una acti-
tud reflexiva trascendental y universal (suponiendo que esa posicion
existiera) respecto de la vivencia de la conciencia o del «mundo de
la vida: (Lebenswelt), es dectr, la subjetividad, cuya encarnacién cor-
poral y sttuacion historica reconocia Husserl Estas se imponen por
si mismas y resisten a la puesta entre paréntesis rigurosa que exige
la conversidn trascendental Ademas, la fenomenologia, en tanto au-
todescripcidn cuasi <brograficar o, en todo caso, histérica y cultural-
mente sttuada, ha sido una tentacién importante Precisamente de
esa ambiguedad provienen las desviaciones, por lo demas muy ori-
ginales y creadoras, del existencialismo, la hermenéutica o la litera-
tura No cabe duda de que el filésofo y escritor francés Jean-Paul
Sartre —particularmente en L'étre et le néant (1943) (El ser y la
nada)— fue quien expresé de un modo mas completo y magistral
ese potencial diterarior de la fenomenologia, ya reelaborada, es ver-
dad, por M Heidegger

El pensar el ttempo y el mundo segin su esencia y significacion
universales no mpide al sujeto pensante ser realmente en el tiempo
(la historia) y el mundo (la cultura, 1a sociedad), y también en su
cuerpo Este «ser-ens, tan real como las esencias y las significaciones,
constituye a la vez el limite y la fuente de la experiencia fenomeno-
légica, entendida como una autoexplicacién infinita de la subjetivi-
dad histérica y mundanamente comprometida

8 El ser y la nada, Buenos Aires, Losada, 1976
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CariTuLO XII

El pragmatismo, filosofia norteamericana

Una filosofia propiamente norteamernicana

La experiencia libre de lo que va bien

PFIRCF

~ El cniterio pragmatico del sentido

- Creencia en la convergencia del progreso de la ciencia y de la
humanidad

— El pragmatismo no es la pragmatica

JAMES

— Un pragmatismo no sometido a la preferencia cientifica

— Es verdadera la creencia util

— Evaluar las logoteorias por sus consecuencias practicas

Dewey

— Una filosofia de la interaccién y de la nvestigacion ilimitada

— Educar en el libre examen

— Una antropologia naturalizada y socializada

PALABRAS CLAVE

e acaon ¢ centfiasmo ¢ comumdad de investigadores ¢ contexto
e continuismo * creencia * critenio del senudo » democracia ® empt-
nsmo * experiencia ® experimentalismo ¢ falibilismo ¢ holismo ® s
trumentalismo e interaccion ¢ mteres » mnvestigacion e lenguaje ¢ h-
beraltsmo e libre examen e metodo ¢ monismo ® neopostvismo
¢ nommnalismo * operacionalismo ¢ pluralismo e pragmatica ¢ prag-
matismo e problema e relacion e religion * semiotica ¢ significacion
¢ sociedad ¢ utilidad e valor e verdad
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1 UNA CORRIENTE ESPECIFICAMENTE NORTEAMERICANA

El pragmatismo es la corriente de pensamiento mas especifica-
mente norteamericana Surgido en Estados Umdos a comienzos de
este siglo, alrededor de los afios 50, paso a segundo plano en la es-
cena filoséfica, empujado por la moda de la filosofia analitica y lin-
guistica de ongen inglés, pero en las Gltimas décadas ha vuelto a la
superficie En general y a grandes rasgos, se le puede caracterizar
de la siguiente manera

— prmacia de las libertades individuales, en particular de ex-
prestén, critica, empresa e mvestigacion, aceptacion del plu-
ralismo de las concepciones,

— craterio del éxito st no se falsifica la prueba, lo mejor se im-
pone,

— defensa de la democracia como el régimen mis favorable a
las libertades y su puesta piblica a prueba,

- valonizacidn de las ciencias, las técnicas y las religiones (en
tanto comunidades con funciones sociales), en la medida en
que continien dando prueba de su utiidad y de su eficacia,

— mtto de la exploracidn, de la investigacion y de la conquista
indefinidas, que desafia siempre las «nuevas fronteras:

La pretensidon de reductr el pragmatismo a una simple ideologia
norteamericana equivale a una injusta condena del mismo En todo
caso, el pragmatismo no se identifica con el materialismo mercanti-
lista y especulador Constituye mas bien una especie de experimen-
talismo radical que ha roto decididamente con la primacia de la fi-
losofia tedrica que se considera capaz de juzgar de todo a prior
Desde un punto de vista pragmatista, la cvilizacidén norteamericana
(con su ideologia) es una suerte de experiencia social global que
hasta ahora ha tenido mas bien éxito, como lo demuestra la exten-
s1on planetaria de diversos aspectos de su forma de vida Y no hay
ningdn lugar fuera —por encima— de la experiencia y de su perse-
cucton a partir del cual se pueda juzgarla y, eventualmente, conde-
narla a pesar de sus éxitos Una experiencia solo se juzga desde den-
tro 0 a partir de un «exterior que es siempre otra expertencia, otra
forma de vida El pragmatismo resulta ser, pues, una mezcla original
de empinsmo (experiencia), darwmismo (supervivencia del mas
apto) y hegelianismo (el tribunal de la historia) A través del empi-
rismo, se emparenta también con el nomnalismo, el utilitarismo y el
POSIIVISIO
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11 El orgen bistorico Las relaciones con el neopositivismo
y el operacionalismo

En el curso de los afios 70 del siglo X1X, un grupo de intelec-
tuales que se reunia de manera regular, entre los cuales estaban
C S Peirce y W James, constituyo el «Club de metafisica» de Cam-
bridge (Massachusetts) Se trataba de un nombre 1rénico, pues la
formacion de vanos de sus muembros era mas cientifica que filoso-
fica, y sustentaban posiciones criticas respecto de las metafisicas y el
1dealismo

Los origenes del neoposttivismo (Circulo de Viena, finales de
los afnos 20 del siglo xx) recordaran los del pragmatismo uno y otro
son colectivos y se encuentran bajo el signo de la ciencia, asi como
de la critica a la filosofia tradicional Hay afimidades importantes en-
tre ambas corrientes v no es precisamente un misterio que el neo-
positivismo haya encontrado en Estados Unudos una generosa tierra
de acogida Sin embargo, el proyecto neopositivista —muy en parti-
cular el de la edificacidn del lenguaje unitano de las ciencias— si-
gue siendo relativamente tradicional y cercano al ideal metafisico la
elaboracid6n a priort de una teoria sistemdtica, absoluta y definitiva
Es positivista y logicista en un sentido asaz dogmatico, apenas sensi-
ble a la apertura activa de la experimentacidn y al caricter practico
y contextual de las ciencias Al no tener en cuenta nada mis que el
lenguaje descriptivo y tedrico, el neopositivismo aspiraba a estable-
cer la ciencia, de una vez para siempre, sobre conceptos y enun-
ciados basicos «evidentes» para todos los individuos, fundados en la
experiencia sensible y la razéon logica El modo de pensar neopo-
sitvista, no obstante tomar partido por el empirismo, sigue siendo
esencialmente logotebrico

En lo que mis se aproxima el neopositivismo al pragmatismo
es en su «riter1o del sentido-, segin el cual un enunciado sélo tiene
sentido s1 hay un método que permute decidir acerca de su verdad o
su falsedad A mutad de camino se encuentra el operacionalismo, 1n-
ventado por P W Bridgman en 1927 (The Logic of Modern Phy-
sics)! Extrayendo las consecuencias de la revolucion relativista de
Einstein, Bridgman considera que la significacién de un concepto
solo es comprensible en funcién de las operaciones que permitan
aplicarlo pricticamente El verdadero sentido de un término sale a
la luz en el examen de lo que los hombres hacen con él y no en lo

1 Nueva York, MacMillan, 1927
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que dicen de él Asi, las nociones de «distancia: y de «-medida: tienen
sentidos completamente diferentes segin se hable, por ejemplo, de
las dimensiones de un campo de ftbol o de la lejania de una gala-
x1a, pues corresponde a evoluciones y operaciones radicalmente
distintas  Se entiende que lo mismo vale cuando se pasa a la micro-
fisica y se determina el tamafio de un dtomo o de una particula su-
batémica El «pensamiento operacional —que, segin Bridgman, se-
ria esclarecedor extender a todos los dominios— evalia siempre el
senttido de un enunciado o de un término considerando las opera-
cones que los hacen utilizables y no sofiando con el hecho o la
cosa (referencia) que representarian

12 Un método

El pragmatismo es metodologico en el sentido moderno del tér-
muno (F Bacon y R Descartes), que designa un procedimsento se-
guro para adquirir un saber verdadero, pero también en el sentido
ettmologico, que evoca el cammo (en griego, hodds) y el hecho de
abrirse un camino, siempre azaroso y a tientas, con peligro de llegar
a un callején sin salida o de extraviarse El método (metd-bodds) o
mirada que se lanza al/ camuno después del recorrido, y la metodolo-
gia o discurso y saber adquirido gracias a este examen, suponen la
experiencia del camino que se ha abierto previamente sin ninguna
seguridad prospectiva, aun cuando la expertencia pasada suministre
mstrumentos y reglas atiles El pragmatismo enuncia que no hay
ningln método que no proceda de la expertencia y que todo mé-
todo debe volver a ella La Gnica manera de progresar y de extender
nuestro saber metodolégico estd en no huir de la expenencia, sino
afrontarla en toda su complepdad y su variabiidad La experencia,
la experimentacidén o la comprobaciéon son el critenio Gltimo del sen-
tido, de la verdad y del valor Ante una pretension de sentido o la
afirmacién de una verdad o un valor, es menester exammar las con-
secuencias pricticas para quien se adhiere a ese sentido, a ese valor
0 a esa verdad y que en ello se inspira para orientar su conducta
Alli donde no se pueden extraer consecuencitas practicas, no hay
significacion alguna en juego Alli donde las consecuencias son po-
sitivas v asi se mantienen, no sélo hay sentido, sino también verdad
y valor Sin embargo, la apreciacion positiva es relativa (contextual),
el pragmatismo también invita a volver a ponerla permanentemente
a prueba en nuevas expertencias
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PeIRCE El pragmatismo es un metodo para decidir el significado de
palabras dificiles y de conceptos abstractos (Pragmatism and
Pragmaticism)?

JaMEs S1 una porcion de un pensamiento no afecta en nada las con-
secuencias practicas de este pensamiento, no constituye en ver-
dad un elemento de su significado (Philosopbical conceptions
and practical results)

Dewey Para descubrr el significado de la 1dea mvestiguemos sus
consecuencias (Reconstruction wm philosophy)3

Acabamos de citar los tres grandes nombres clasicos del pragma-
tismo Su convergencia general de espintu, evidente s1 se les opone,
por ejemplo, a filésofos metafisicos, no esta exenta de muchas dife-
rencias de acento, a veces muy importantes, es decir, prefiadas de
consecuencias practicas Tal era la conciencta que tenian de ello
que aspiraron a designar cada uno su pensamiento con una etiqueta
propia Perrce se definid como pragmaticista y afirmd su distancia
respecto del pragmatismo de James Dewey, por su parte, se califico
de nstrumentalista

La versi6n peirceana del pragmatismo es mis epistemoldgica y
logica, la de James es mas psicologica y popular, y la de Dewey es
mas sociologica y pedagbdgica

2 CHARLES SAUNDERS PEIRCE UN ENFASIS CIENTIFICO Y METODOLOGICO

C S Peurce (1839-1914) recibi6 una formacién cientifica (en
primer lugar, como quimico), realizé mnvestigaciones y publicé en
revistas cientificas antes de consagrarse mis plenamente a su obra
de logico (es ante todo el mventor de las «ablas de verdad ) y de
filésofo, que trataba de esumular por doquier <el espiritu de labo-
ratorio» Creador fecundo, fundé la semiética (que mas tarde desa-
rrollard Charles Morris), asi como el pragmatismo, cuya definicidon
apareci6 por primera vez en dos articulos de 1878 que se han

2 En The Collected Papers of Charles Sanders Peirce, ed a cargo de C Harts-
horne P Weiss, Cambndge (Mass ), 1931 1935 vols VII VIII, ed a cargo de A Burks,
Cambndge (Mass) 1958 [Puede verse tambien la traduccion espanola de Un bom
bre un signo El pragmatismo de Peirce Barcelona, Critica 1988 ]

3 En The Collected Works of Jobn Dewey 1882 1953 ed critica de ] A Boyds-
ton Carbondale Southern Ilinois University Press, 1929
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hecho clasicos Como se fya la creencia-t y «Cémo aclararnos las
deas»s

21 La defimicion del pragmatismo

La maxima pragmadtica (1878) se enuncia de la siguiente manera

Es menester considerar qué efectos, de los que pensamos
que podrian tener alcance practico, deberia producir el objeto de
nuestra concepcion Nuestra concepcion de esos efectos comncide
con nuestra concepcidn completa del objeto

Lo que esta formula quiere decir es que el sentido de un enun-
ciado o de un término se explicita en una serte de proposiciones
que describen los fendbmenos empirica y expenimentalmente obser-
vables que, en cierto modo, son predichos por la signuficacion del
término o del enunciado que han de explicarse Por ejemplo, st digo
«sto es un diamante», espero que la cosa asi designada presente de-
terminadas proptedades observables y reaccione de determinada
manera a las acciones experimentales Desde el punto de vista 16-
gico, el sentido de X (el objeto de mi concepcién) se despliega en
una serte de condicionales predictivos de la forma <S1 ocurre esto, o
st hago esto, X reaccionard de tal o cual manera »

El caricter crentificista de esta definicion se muestra desde el
primer momento, y debe entenderse en su sentido mas riguroso los
condicionales predictivos expresan leyes de la naturaleza que el mé-
todo expenmental establece y confirma Estas leyes, por tanto, son
el fundamento de predicciones que constituyen el sentido de las pa-
labras En lo que concierne a las leyes de la naturaleza, Peurce es in-
cluso «realista» y critica las interpretaciones nomunalistas, que son
mis comunes en la familia pragmausta y que reducen lo general (lo
abstracto) a una construcctén humana y sélo consideran realmente
existentes las cosas particulares (por ejemplo, W James)

4 En The Collected Papers of Charles Sanders Peirce, ed a cargo de C Hartshor
ne, P Weiss Cambridge (Mass ), 1931-1935, vols VII-VIII, ed a cargo de A Burks,
Cambridge (Mass ), 1958

5 En The Collected Papers of Charles Sanders Peirce, ed a cargo de C Hartshome,
P Wewss Cambrnidge (Mass ), 1931-1935, vols VII-VIII, ed a cargo de A Burks, Cam
bridge (Mass ), 1958
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22 La creencia en la ciencia

El pragmatismo de Peirce privilegia expresamente el método
cientifico con vistas al establecimiento de nuestras creencias, que
determinan a su vez nuestras reglas de accién y nuestros comporta-
muentos habituales Unicamente la ciencia experimental garantiza la
firmeza, la fiabilidad, la durabilidad y la eficacia de una creencia
Por eso, las creencias cientificamente establecidas ocupan un lugar
privilegiado en el universo psicologico de las creencias humanas se
las llama verdaderas Esta especificidad les viene de que son elabo-
radas y fyadas en referencia a lo «no humano- (los hechos, la realidad
objetiva), a diferencia de otras creencias que se imponen de una
manera puramente subjetiva

Pero el establecimiento objetivo de las creencias cientificas es
un trabajo progrestvo que requiere la cooperacion mntersubjetiva e
interactiva de los investigadores Es da comunidad de investigadores
cientificos» la que extrae la creencia verdadera al hilo del progre-
so cientifico La verdad cientifica, por tanto, no es absoluta y defini-
ttva, sino progresiva y evoluciona bajo el efecto de las interacciones
experimentales con la realidad y bajo el efecto de las interaccio-
nes comunicacionales en el seno de la comunidad de investigado-
res que realizan las experiencias A su vez, da comunidad de investi-
gadores» debe extenderse indefinidamente al mismo ttlempo que
prosigue la investigacién es presumiblemente universal, esta llama-
da a inclurr a la humanidad entera Peirce ve una convergencia ne-
cesania del acuerdo entre los hombres (verdad imtersubjetiva) y el
acuerdo con la realidad (verdad objettva o adecuacion)

Peirce no puede demostrar esta creencia optimista en un pro-
greso de la ciencia en armonia con el progreso de la humanidad
Considera que se trata de una buena creencia, es decir, que sus
efectos son positivos Su vahdacién, por otra parte, solo puede pro-
venir de dichos efectos mientras éstos sean positivos, la creencia en
el progreso de la ciencia y de la humanidad se vera confirmada El
movimiento solo se puede probar «andando» y, por tanto, la prueba
solo serd valida muentras «se andes, esto es, muentras la cosa fun-
cione, mientras vaya bien Y Pewrce piensa que siempre ird bien, es
decir, hasta el final, que coincide con la culminacidn del saber al
servicio de una humanidad feliz y pacifica
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2.3. Falbilismo y continuismo

Pero a la espera de esa culminacién, Peirce es decididamente
JSahbiista ninguna verdad es definitiva y absoluta, independiente de
toda experiencia futura

La explicacién de ese falibilismo como posicion epistemologica
reside en el principio ontolégico de la conttnuidad Este principio
excluye la posibilidad de asslar por completo un elemento (por
ejemplo, un enunciado o un sistema) Ahora bien, para afirmar una
certeza es necesarto este aislamiento, pues si todo es continuo, si
todo esta unido a todo, se impone la necesidad del conocimiento de
la totalidad a fin de fyarse en cualquier elemento o parte que el
pensamiento analitico haya separado del conjunto El continuismo
mplica el falibilismo de todo conocimiento humano La certeza
postula la discontinuidad, es solidana de la detencion, la separa-
ci6n, el cierre de una parte sobre si misma, escindida del resto del
universo y del devenir No es esto lo que quiere Petrce, razdn por
la cual su filosofia es una filosofia de la investigacidn y la expert-
mentacion continuada

Esta posic1on no deja de tener parentesco con el holismo (del
griego hbolos, que significa «otalidad») contemporianeo, compartido
por pensadores a los que a veces se designa como wmeopragmatis-
tas», como W O Quine (nacido en 1908), el importantisimo logico y
fil6sofo norteamericano del lenguaje y de las ciencias

2 4 El pragmatismo y la pragmadtica

La tendencia a confundir el pragmatismo y la pragmitica no se
debe s6lo a la paronimia de estos términos Existe ademas entre
ellos proximidad filosofica e hustérica En efecto, es Pewrce quien de-
sarrolla por primera vez un enfoque pragmatico del lenguaje

Tradicionalmente, e incluso en el siglo XX, particularmente en la
corriente logicista y neopositivista, la filosofia sélo enfocé el len-
guaje en dos dimensiones —la sintaxis y la semantica—, y lo traté
como un juego de etiquetas a combinar Las etiquetas son nombres
que designan objetos-referidos y su combinacion produce descrip-
ciones-imigenes de la realidad Considerado de esta manera, el len-
guaje no parece conocer mis que dos tipos de relaciones Sintdcti-
cas las relaciones internas de combinacidon de los signos entre si,
segin el codigo gramatical o logico Semdnticas las relaciones ex-
ternas de referencia de los signos a la realidad extralinguistica Esta
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concepcion es tipica de un 1deal metafisico el del filésofo en tanto
Locutor Untversal (Sujeto trascendental) y el lenguaje como repre-
sentacidn verdadera de la Realidad en si (ontologia)

Tras la huella de Peirce, Charles W Morrs (1901-1979), en sus
Foundations of the Theory of Signs (1938) (Fundamentos de la teoria
de los signosjs, estima que esta concepcion mutila gravemente el fe-
némeno de la comunicacién (semiosis), pues no tiene en cuenta ni
los usuarios, ni el contexto o la situacién La semidtica o teoria ge-
neral de los signos debe abordar los fenémenos linguisticos a la vez
bajo el dngulo sintictico, el semantico y el pragmdtico Este Gltumo
es muy vasto, pues toma en cuenta todos los aspectos de la situa-
c16n de comunicacién, de los mecanismos bioldgicos a los procesos
psicolégicos Con la pragmatica, el lenguaje (el pensamiento, los fe-
noémenos de significacién) baja a la Tierra, tanto en la naturaleza
como en la sociedad, es el comportamiento relacional de clertos or-
ganismos vivos, los seres humanos Pide que se le describa como
tal, en su complepdad real y concreta Desde el punto de vista prag-
matico, la concepcidn y el uso filoséficos tradicionales del lenguage,
al pretender convertirlo en una suerte de espejo en el que el ser hu-
mano captaria y fyaria la imagen verdadera de la realidad con el fin
de contemplarla de acuerdo con el ideal de una existencia tedrica,
aparecen por lo menos extrafios

Sin embargo, la actitud tedrnica, que la pragmatica tiende a rela-
trvizar, resurge en el proyecto mismo de elaboracién de una feoria
general de los signos En el curso de la segunda mutad del siglo xx,
hubo pensadores (como K O Apel) que desarrollaron icluso un
pragmatismo trascendental, cuya ambicion es liberar las condiciones
necesarias a priort de posibilidad y de validez de toda forma de co-
municacton

3 WILLIAM JAMES Y LA DIFUSION DE UN PRAGMATISMO MUY ABIERTO

Seguramente, W James (1842-1910) es el menos cientificista y
el menos logico de los tres grandes promotores del pragmatismo
Para él, el empirismo cientifico no es mis que una forma de expe-
riencia Esta es radicalmente heterogénea y omnipresente Es ante-
rior a todos los dualismos que oponen, por ejemplo, el exterior y el
mterior, el sujeto y el objeto James hablard de empirismo radical
con el fin de describir su perspectiva a la vez monista (la experien-

6 Fundamentos de la teoria de los signos Barcelona Paidos, 1994
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cia es una y continua) y pluralista (sus formas son muluples) Asi, la
expenencia puede ser rehigiosa y perfectamente viable como tal

El padre de Wilham era un filésofo espiritualista, esotérico, dis-
cipulo de Emanuel Swedenborg (1688-1772), su hermano, Henry,
con quien mantuvo stempre estrecha relacién, es uno de los mayo-
res escritores norteamencanos Renovd la expresion novelesca de
acuerdo con la psicologia de la «corriente de la conciencia:, cuya teo-
ria elabord Willlam Esta forma literania describe, cuast fenomenolo-
gicamente, el continuo de la experiencia, cuya conctencia —la sen-
sibihidad— sigue las variaciones mas finas William James reciné en
cambio una formacién de medico y desarrollé la psicologia expert-
mental, que consideraba legitimos y fecundos el método introspec-
ttvo y el metodo conductista Pero James fue sobre todo un ecléctico
superdotado, viajero entusiasta, tan aficionado a Europa como a Es-
tados Unidos, diletante y mundano

Las conferencias de W James hicieron mucho por la propaga-
c16n del pragmatismo En una conferencia de 1898 en Berkeley (Ca-
lifornia) utiliza por primera vez ese término para designar una nue-
va corriente filosofica, en referencia a Peirce, que fue su verdadero
imventor veinte afios antes En 1906-1907 da una serie de conferen-
cras en Nueva York y en Boston, que relne bajo el titulo Pragma-
tusm A new name for some old ways of thinking (Pragmatismo)’ La
popularizacién del pragmatismo no estuvo exenta de simplificacto-
nes, fuentes de malentendidos y de mdaltples y justficadas criticas
de parte de los filbsofos profesionales El pensamuento de James,
mas ensayistisco que sistematico, sensible a una retérica persuasiva
para un gran publico, no esta libre de contradicciones y de oscurt-
dades La viston muy amplia del pragmatismo jamesiano y su nega-
tva a privilegrar las vias cientificas, técnicas y logicas, convierten a
James en el verdadero precursor del pragmatismo posmoderno,
como, por ejemplo, el que preconiza R Rorty

31 La verdad segun el pragmatismo

La verdad no ha de concebirse como copsa fiel de una realidad
mmutable La verdad es relativa es verdad lo que se revela atil en
funci6n de los intereses de una forma de vida Si los intereses cam-

bian, lo que era verdad puede pasar a ser falso, es decir, no vital,
incluso mviable La verdad es instrumental y operatoria en funcion

7 Pragmatismo, Madnd, Orbis, 1985

278



de objettvos y necesidades de los individuos y del medio, que evo-
lucionan

Toda verdad es una ruta que se traza a traves de la realidad,
pero a algunas de esas rutas les hubieramos podido imprimir
una direccion diferente si nuestra atencién se hubiera orientado
en un senttdo diferente o s1 hubieramos apuntado a otro upo de
utilidad

Poseer pensamientos verdaderos es, en rigor poseer instru-
mentos preclosos para la accion (Pragmatismo)

Para James, la verdad no es una categoria tebrica situada fuera
de la categoria practica del bien La verdad es una suerte de bien es
aquello cuyo uso resulta bueno para una forma de vida

32 Laprimacia del actuar y del bacer sobre la teoria y sobre el verbo

En un pasaje famoso de Pragmatismo, James emparenta magia
y metafisica por su culto coman de la palabra La magia cree en el
poder de las palabras La mvestigacion metafisica es la investigaciéon
de la «Palabra del Fin» (Dios, Ser, Razdn, Absoluto ), solucion al
enigma de! Mundo que aportaria toda la luz y, al mismo tiempo, el
supremo domuuo espirtual Para el pragmatismo, las palabras solo
son herramientas y las teorias son mnstrumentos con vistas a la mves-
tigaciOn y la experiencia que se persigue indefinidamente

La teoria nos sirve, no para descansar (como la respuesta a
un enugma y el cese de toda mvestigacion), sino para avanzar,
y nos permite, llegada la ocasion, rehacer el mundo (Pragma-
tismo)

En otro pasaje, en el que se opone al racionalismo y a todos los
idealismos y metafisicas fundamentalistas para las cuales <la realidad
se da hecha y acabada desde toda la eternidad», James destaca que

Para el pragmatismo, la realidad se estd haciendo permanen-
temente y espera que el futuro complete su fisonomia (Pragma-
nsmo)

Sin embargo, no habrfa que interpretar demasiado umlateral-
mente esos pasajes en el sentido de una valoracion de la dindmica
de la mvestigacion tecnocientifica que remodele un mundo indefini-
damente plastico y reconstruya las condiciones de la existencia hu-
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mana Acordar a la acci6n tecnocientifica un privilegio absoluto en
relacidn con las otras formas de experiencia no seria jamesiano

Fiel a la primacia del hacer y del actuar sobre el discurso y la
teorfa, el pragmatismo se presenta también como método de deci-
si6n Permute zanjar, pero a partir del punto de vista practico, cues-
tiones y polémicas que, de lo contrario, seguirian siendo puramente
teéricas o verbales y que podrian prolongarse o replantearse infini-
tamente

El pragmatismo es ante todo un método que permite resolver
controversias metafisicas que de lo contrario podrian ser ntermi-
nables

CCémo’

Interpretando cada concepcién de acuerdo con sus conse
cuencias practicas (Pragmatismo)

O, lo que es lo mismo, tomando en serio la hipotesis de su ver-
dad y concibiendo nuestra conducta tal como ella la regularia S1 se
comprueba que las concepciones estudiadas no presentan diferencia
desde el punto de vista practico, la controversia es matill En el caso
contrario, es preciso examunar cuil es la que presenta mas ventajas
La respuesta a esta pregunta validard una concepciéon y legitimara
nuestra adhesi6n

33 La cuestion de la religion

W James era creyente Pero, en cierto modo, lo era por deci-
s1Oon Al parecer, la voluntad de creer lo habia sacado de una pro-
funda depresién, de tal manera que tuvo la experiencia del caracter
para &l ventajoso de la creencia religiosa Por tanto, su concepcidn
de la fe no tiene nada de dogmaitico Considera simplemente que las
creencias religiosas remiten a unas experiencias entre otras, expe-
rienctas que la humanidad no ha dejado de tener en toda su husto-
ria Pluralista y tolerante, James no parece conceder atencién espe-
cial a las consecuencias concretas de las desviaciones fanaticas de la
fe, que condena sin ambages Se limita a defender la legitirudad de
la creencia en dios, e incluso sugiere su supertoridad practica en re-
laci6n con el materialismo ateo, que conductria al pesimismo y a la
desesperacion ante la impotencia humana enfrentada a la absoluta
falta de sentido de las fuerzas que operan en el universo fisico
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Para las cuestiones que se pueden resolver de manera experi-
mental, objetiva y universal, en el sentido de la ciencia y de la téc-
nica, James apela a una experiencia mas amplia, que varia segin las
personalidades y las comunidades Critica los abusos de la mentali-
dad cientificista que prohibe creer alli donde no hay pruebas facti-
cas ni demostraciones logicas

34 Pluralismo

El autor de A Plurahstic Universe (1909)8 ha sido auténtica y
profundamente pluralista, en el sentido de que no ha dejado de de-
nunciar las concepciones absolutistas y totalitarias que pretenden re-
duarrlo todo a la unudad de una verdad defiutiva e mmutable Su
blanco privilegiado fue el idealismo absoluto, que prosperd en In-
glaterra (Francis Herbert Bradley, 1846-1924) y en Estados Unidos
(Josiah Royce, 1855-1916) con el cambio de siglo A tal punto era
auténtica la tolerancia de James que no vacilé en sostener muy acti-
vamente la carrera académica de Royce, el 1dealista, por cuya per-
sona sentia estima

El pluralismo de James se expresd principalmente en el plano
ontoldgico, epistemoldgico v moral, incluso en el dominio social y
politico Guardaba inmediata relacién con su empirismo radical, que
convertia la experiencia, stempre personal, en la Gltima instancia de
la realidad, de la verdad y del valor Sin embargo, no cabe duda
de que ese pluralismo solo podia acomodarse a un régimen liberal y
democritico, abierto a la diversidad de creencias y de aspiraciones,
con la musidn de adminustrar esta multiplicidad segin los principios
utilitaristas de la maxima felicaidad para la mayor cantidad de indi-
viduos posible, en la tradicién de John Stuart Mill, a cuya memoria
dedicod James Pragmatismo

4 JOHN DEWEY LA DIMENSION SOCIAL Y EDUCATIVA

John Dewey (1859-1952) ejerc1d una influencia grandisima, pero
difusa, sobre el pensamiento norteamericano en el siglo xx, en par-
ticular en los dominios de la filosofia social, politica y de la educa-
c16n Esta influencia afectd a aspectos del pensamiento norteamert-
cano que poco a poco fueron ganando un reconocimiento muy ex-

8 A Plurahistic Unwerse Nueva York Green & Co, 1909 Inclutdo tambien en The
Works of William James, Cambrnidge (Mass ), Harvard U P, 1975-1990
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tenso, cuando no universal, y que han termimnado por integrarse en
la mentalidad occidental de la segunda mutad del siglo xx

Dewey, por su parte, asumuld la influencia del hegelianismo y
del darwinismo, pero se vio sobre todo llevado a tomar posicién
respecto del pragmatismo de sus mayores, W James y C S Peirce
Fue un filosofo comprometido, preocupado por hacer pasar sus teo-
rias a la pracuca (pedagdgica, social y politica), experimentar y eva-
luar concretamente sus consecuencias, a fin de poder juzgar empin-
camente su valor Ademas, sea cual fuere la importancia de su tra-
bajo escrito, su vida dista mucho de reducirse a una bibliografia He
aqui una sucinta ilustracion de ello

— hacia 1900 funda la Escuela de Pedagogia, cerca de la Uni-
versidad de Chicago la (Escuela Laboratorior o tambien Es-
cuela Dewey> Abandonara Chicago en 1904 para trasladarse
a Columbia (Nueva York), donde permanecerd hasta su re-
tro (1930),

~ durante los arios 20 realiza muchos viajes por el ymundo re-
volucionario», es decir, alli donde la «sociedad se experimen-
ta» Turquia (Ataturk le pide que organice la escuela laica),
la Union Sovietica, México Pero también China y Japon,

— sus compromisos socto-politicos a favor del liberalismo de-
mocritico lo llevan a presidir importantes Asociaciones Tam-
bién dinge, en México, la Comusidén de Investigacién sobre
las acusaciones de Stalin a Trotski

Su obra comprende varias decenas de volimenes Entre los ti-
tulos mas importantes, MeNcioNamos

~  Democracy and Education (1916) (Democracia y educa-
c1om )9

— Experience and Nature (1925)10

— The Quest for Certainty (1929)11

41 Una filosofia de la interaccion y de la imvestigacion

Dewey llama anstrumentalismo a4 su pragmatismo, que integra
los principios directores de la tradicién pragmatista Verdad y valor
dependen radicalmente de la experniencia humana La experiencia es

9 Democracia y educacion una introduccion a la filosofia de la educacion Ma
drid Morata 1997

10 Nueva York Dover Publications 1958

11 Carbondale, Southern Illinois University Press 1984
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siempre contextual la biologia del organismo humano, el medio na-
tural y la soctedad co-constituyen ese contexto, que evoluciona Es
verdadera una 1dea o una teoria (una hipétesis) que logra resolver
el problema que la ha suscitado, tiene valor una conducta o un es-
tado que, en la experiencia, aporta satisfacci6n (felicidad) Por tan-
to, se wmterpreta como verdadero lo que es utl, eficaz, prictico u
operativo en una situacidon dada El valor (lo bueno, lo bello) no se
distingue en absoluto de ello y contribuye al bienestar

Mais profundamente, la filosofia de Dewey es una filosofia de la
relacion dinamica, activa, de la relacidn que es también proceso y
en la cual no dejan de producitse acontecimientos Los términos de
la relactén, al mismo tlempo que ésta, cambian permanentemente
son nteractivos, transactwos El mdividuo estd en interacciéon per-
petua con los otros (sociedad) y con el medio (naturaleza) el con-
junto de esas mteracciones y transacciones constituye una cultura

En la prolongacion del pensamiento de la interaccion universal
hay que sttuar otra nocién central de Dewey la indagaciéon o inves-
tigacion (inguiry) El deventr, la mayor parte de las veces, esti for-
mado por procesos, interacciones, transacciones tranquilas, estables,
sin sorpresa Pero también ocurre que esta bella continuidad se vea
perturbada, que se bloquee o se vuelva conflictiva y destructora, en
una palabra, problemdtica Con la aparicion de problemas se desen-
cadena la mvestigaci6n La indagacidn, que es experimentacion de
diversas 1deas, es decr, de hipétesis de solucidon, no se detendri
hasta que se haya restablecido la continuidad, al precio de una trans-
formacion de la relaci6n, asi como de uno o vanos términos en pre-
sencia Pero ninguna solucion es defimtiva, sino que constantemen-
te surgen nuevos problemas

Por esta razén es vital elaborar una fulosofia de la investigacion,
que valorice y desarrolle la indagacidén expenmental por si misma,
pues constituye el método por excelencia De ahi la importancia
que otorga Dewey a la educacion, que debe formar al adulto para
que afronte los problemas con inteligencia y eficacia Este espintu
debe aplicarse a todos los domunios, de la pedagogia a la politica,
pasando, por supuesto, por las ciencias naturales Dewey generaliza
el método de éstas, pero con cuidado de no caer en un objetivismo
y un tecnicismo excesivos el experimentalismo de las ciencias de la
naturaleza no es trasladable sin mas a la sociedad o al individuo,
pues el contexto y los protagonistas de las interacciones que han de
estudiarse y los problemas que han de resolverse son diferentes La
filosofia de la experiencia y de la mvestigacion no es cientificismo
n1 positivismo estrechos Solo preserva la Iibertad de la investigacion
y el deber de aprender a partir de ésta, en los sentidos mas diversos

283



y sin prejuicto, sin confinar en un marco a prior, recibido como 1n-
mutable Es, auténticamente, partidaria del libre examen

42 Naturalismo, sociedad y democracia

Las interacciones constitutivas de la existencia v de la experien-
cta humanas conciernen tanto a la naturaleza como a la sociedad y
son inmanentes a uno y otra El progreso cognitivo no es un signo
de trascendencia del hombre que lo destaque del seno del mundo
vivo por participar en un mundo sobrenatural, ontoldégicamente di-
ferente el mundo del espuritu Conocer es una forma de interaccion,
por cierto que diferente de otras actividades pero tan natural como
ellas Y lo mismo ocurre con todos los comportamientos humanos
que tradicionalmente se han descrito como expresiones de una esen-
cta humana radicalmente distinta

No hay diferencia fundamental entre las operaciones natura-
les, como la digestion o la respiracion, y las operaciones adquuri
das, como las palabras y la honestidad

No obstante, este naturalismo (esta naturalizacion de lo huma-
no) estd atemperado por la importancia que Dewey concede a las
relaciones intersubjetivas, a la sociedad Esta, puesto que es relacién
y transaccién, es previa a la conciencia indvidual el hombre es fun-
damentalmente un ser soctal La conciencia indrvidual es un produc-
to social, aun cuando este producto sea capaz de ejercer a su vez
una retroaccion sobre el tejido que lo ha engendrado y, de esta ma-
nera, transformarlo Experiencias y transacciones, problemas e in-
vestigaciones, todo ello tienen lugar en el contexto de la sociedad,
aun cuando se refieran prioritariamente a la naturaleza

La cuestién que se plantea es, pues, cudl es el medio social y
politico mas propicio al espintu de indagacidn o de investigacidén
La respuesta es el hberalismo democrdtico tnicamente la soctedad
democritica hiberal protege y alimenta el derecho a experunentar e
interactuar libremente con la naturaleza y los otros hombres y ex-
traer las lecciones de esta experimentacién continuada, con vistas a
afrontar nuevos problemas en el futuro La sociedad, como la natu-
raleza y la existencia en general, es por tanto un enorme laboratorio
plural (de donde el interés de Dewey por el mundo revolucionario
y su rechazo del estaliismo, porque este comunismo totalitario con-
gela la experiencia) cuyo pluralismo debe ser politicamente salva-
guardado (importancia de las libertades individuales) Con especial
cuidado en preservar la libertad de la mvestigacion tecnocientifica,
pero preocupado por el mayor bienestar y la felicadad de los cu-
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dadanos, v sin caer en el cientificismo ni la tecnocracia, la democra-
cia esta en armonia con el espiritu de la filosofia de la experiencia:
Esta confianza en la experimentacién y la investigacidon —que,
por clerto, preserva también la memoria de las experiencias pasadas
y no deja de alimentarse de sus ensefianzas— roza un optmismo
utopico que 4 veces llega muy lejos Asi, la fe en la capacidad hu-
mana de reconstruir progresivamente no solo partes del mundo na-
tural v social (institucional), sino también de la naturaleza humana

43 Continuismo

Como el pragmatismo de James, la filosofia de Dewey es funda-
mentalmente continuista, hostil a todas las divisiones absolutas y fi-
jas, msuperables, no negociables Esto vale también para las oposi-
ciones tradicionales como las de «cuerpo/espiritu, naturaleza/cultura,
hecho/valor, etc- Estas antitests s6lo son el indice de un problema,
que la mnvestigacidn puede y debe superar El continuismo de De-
wey es a la vez ontologico y epistemologico No existe discontinui-
dad absoluta en el ser n1 en el devenir y, por otra parte, la solucion
de un problema, que pone fin a la imnvestigacidbn, constituye el esta-
blecimiento de una continuidad que se habia roto

No hay solucion de continuidad entre las operaciones de la
investigacion, las operaciones biologicas y las operaciones fisicas
(Logica Teoria de la mvestigacion)12

En consecuencia, un problema es siempre cuestiéon de integra-
c16n y su solucidon es reordenacion o transformacién mis o menos
importante de los elementos presentes No hay solucién final, y una
buena soluctén no procede en general por supresidén u olvido de
uno de los términos del problema Es necesario restablecer la inte-
raccidn perturbada (entre el hombre y la naturaleza, entre los indivi-
duos, entre el pasado y el futuro ), pero una interaccién armoniosa
no es inmovilidad ni interrupcidn de toda interaccidén De esta suer-
te, el pensamiento de Dewey quiere aproximar la naturaleza y la so-
ciedad, el comunismo y el liberalismo, las ciencias y la filosofia, la
teoria y la practica, Darwin y Hegel pero sin caer en la faciidad
del sincretismo o de sintesis abstractas, sin descuidar el analisss, el
reconocimtento de antagonismos y de tenstones, la prueba de la ex-
periencta La continuidad debe ser restaurada sin cesar, ése es preci-
samente el trabajo del pensamiento (y el pensamiento es trabajo, ac-

12 Logica Teona de la investigacton Mexico FCE 1950
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cioén) La reflexion tedrica surge alli donde se plantea un problema
practico y, provisionalmente, se apacigua cuando se encuentra una
solucion efectiva. Asi, la vida puede continuar

G. Deledalle (La philosophie américaine)13 ha resumido de ma-
nera excelente las caracteristcas dominantes del pragmatismo

En primer lugar, mediante la enumeracién de una serie de in-
versiones de la primacia que interviene en la jerarquia de pares de
conceptos tipicos de la tradicién filosofica. Asi, el pragmatismo lleva
a trastocar la primacia de la eternidad sobre la temporalidad, del pa-
sado sobre el futuro, del dualismo sobre el continuismo, de la sus-
tancia sobre el acontecimiento, de la permanencia sobre el cambio,
de la contemplacidn sobre la accidn, del sistema sobre el método,
del orden sobre el proceso, etc.

Pero el pragmatismo también modifica, en profundidad, el espi-
ritu, la tonalidad afectiva y la moral del fildsofo y su relacién con la
religion. Se valonza al filoésofo capaz de salir de su torre de marfil,
de trabajar en equipo y de comprometerse socialmente con su ac-
cion educativa La moral optimista de la filosofia de la accion —pro-
gresista y confiada en la eficacia y en la libertad de la accion huma-
na— reemplaza al optimismo, el fatalismo y el conservadurismo de
las metafisicas del ser Las religiones conservan una legitimidad en
tanto practicas de comunidades particulares en el seno de la gran
comunidad democritica, cuya solidaridad laica debe extenderse al
conjunto de la humanidad.
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CapiTULO XIII

Freud y el psicoanalisis
1 EL PSICOANALISIS FREUDIANO

Dificultad del arranque y del posterior desarrollo del psicoanalisis
El yo: debe formarse donde es el «llo

Es preciso resolver el Edipo

El empinismo propio del psicoanalisis

Las relaciones ambivalentes entre psicoanilisis y filosofia

La «sabiduria del psicoanilisis freudiano aceptar la finitud y la na-
turaleza simbolica del hombre

PALABRAS CLAVE

s afecto ¢ ambivalencia » anahsis ¢ asociacones libres ¢ autonoma
e catarsis ® condencia ¢ cuerpo ® deseo # Edipo e ello « finitud ¢ in
consciente ¢ juicio * libido e principio de realidad ¢ principio del
placer * procesos priumarios s psicoanalisis ® pulsion e represion
e sexualidad * sintoma & sueno ¢ superyo e transferencia ® verbali-
zacion ® yo

11 La génesis del psicoandlisis

Nacido en 1856, en Moravia (actual Reptblica Checa), en el
seno de una familia judia que a comienzos de la década siguiente se
establecid en Viena, Sigmund Freud realizé estudios de biologia e
mvestigactones sobre el sistema nervioso de los vertebrados La ne-
cestdad de ganarse la vida lo llevd a la medicina, mis precisamente
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a la anatomia y la patologia del sistema nervioso A esta sélida for-
macidon de cientifico empirista y experimentalista, que no admitia
mis que lo observable y repetible, Freud se referird siempre como
el Gnico método centificamente valido Establecido como médico,
se encontré ante un tupo de enfermos —los nerviosos», «enfermos
1magmnarios» o <histéricos— que la medicina de la época desprecia-
ba como meros simuladores o intentaba tratar fisicamente, como st
su mal fuera el efecto de una lesién o tumor (anhallable) Freud ob-
servO que estos enfermos mejoraban cuando se los invitaba, me-
diante hipnosts, a que expresaran clertos recuerdos antiguos, 1nac-
cesibles al estado de vigilia ordinarnio Esta comprobacién lo puso en
la pista de la hipdtesis del inconsciente y del alcance terapéutico del
recuerdo En colaboracion con el médico Josef Breuer, Freud desa-
rrolla una primera terapia de perturbaciones de origen mental utili-
zando el recuerdo en estado de hipnosis, lo que permite una exte-
nonizacton del afecto bloqueado y un alivio de los sintomas es el
método «catirtico: (del griego kdtharsis, que significa «purificacidon»)
Juntos publican los Studien uber Hysterie (1895) (Estudios sobre la
bisteria)! Pero la hipnosis no funciona con todos los sujetos y sus
efectos terapéuticos son muy desiguales y transttortos Ademas,
poco a poco, a medida que vaya descubniendo los elementos que
habran de convertirse en los postulados basicos del psicoanilisis,
Freud la abandonard Entonces establece

— el niceo sexual de los recuerdos reprimidos maccesibles vy,
al mismo tilempo, la sexualidad infanti,

— la fuerte relacién afectiva que el paciente establece con su
médico, relacidén mis o menos amorosa, pero también ambi-
valente (eventualmente de odio), y motor de la cura Es la
transferencia El uso de la hipnosis apenas permite su desa-
rrollo, aunque remite a una relacidén semejante (de abando-
no o de sumisién confiada, base de la sugestibilidad),

-~ la importancia de la toma de conciencia y de la verbaliza-
ci6m (elaboracién y expresion verbales),

-~ el método de las asociaciones libres, en particular a partir de
los suefios, que permite al paciente y al psicoanalista acce-
der a lo reprimido por rodeos analbgicos y simbdlicos del
lenguaje

1 En Obras completas, trad de Lopez Ballesteros y de Torres, Madnd, Biblioteca
Nueva, 1948 Hay también edici6n en Madnid, Alianza, 1988
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En 1900 aparece el texto fundador del psicoandlisis Die Traum-
deutung (La interpretacion de los suerios)? Choca con la hostilidad
o la burla pricticamente unanimes del cuerpo médico, que ve en
Freud una suerte de nuevo charlatin o de adivino Esta condena se
realiza en nombre de una sana metodologia cientifica que sélo reco-
noce hechos positivos y causas efectivas Ahora bien, el caso es que
Freud construye sus hipdtesis precisamente sobre la base de esa
misma metodologia So6lo que, como no hay hechos fisicos observa-
bles y capaces de explicar las enfermedades en cuestion, dinige la
observacion a otros hechos —simbodlicos» relatos, suefios, imige-
nes, analogias — que parecen sumurustrar una clave para la expl-
cacidn y el tratamiento efectivos de los sufrimientos alegados

Freud tendri que esperar a cumplir los cincuenta afios para que
comiencen a perfilarse signos de reconocimiento de su obra En 1906,
los psiquiatras suizos Eugen Bleuler y su asistente C G Jung mani-
fiestan un vivisimo interés En 1910 se funda en Naremberg la «Aso-
ciactdn psicoanalitica internacional> Freud es invitado a Estados
Unidos, donde pronuncia las «Cinco conferencias sobre el psicoani-
lisis> (1909) La dinamica estd en marcha y ya no se detendrd Pero
muy pronto surgen las divergencias v las disidencias Entre 1911
y 1913, Freud debe separarse de dos de sus discipulos mas nota-
bles C G Jung vy Alfred Adler

El pensamiento de Freud nunca ha dejado de evolucionar, de
matizarse y de corregirse En efecto, pasa por dos grandes sistemati-
zaciones llamadas primera y segunda topicas

La «primera topica> distingue tres instancias psiquicas funcio-
nales

— la conciencia (con el yo y el sistema de percepcion de la rea-
hdad exterior),

~ el preconsciente (recuerdos normalmente accesibles),

— el wmconsciente (recuerdos reprimidos, ordinartamente mac-
cesibles)

A cada uno de estos tres componentes corresponden estados
diferentes de nuestras representaciones psiquicas (que van de la sen-
sactOn consciente a la huella completamente reprimida)

La «segunda topica», que se precisa al comienzo de los anos 20,
organiza 1gualmente tres aparatos» psiquicos principales el ello, el
yo vy el superyé Constituyen los referentes basicos de la doctrina

2 En Obras completas ed cit Tambien en Madnd, Alianza, 1993 y 1994, 3 vols
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freudiana clasica, a los que volveremos con detalle Observemos
que, a pesar de la apelacidén «Opicar (del griego topos, dugar), a es-
tos aparatos no les corresponde ninguna localizacién cerebral No
obstante, Freud nunca parece haber abandonado la esperanza de
que un dia el psicoanalists confluya con la neurologia

Sin embargo, al final de su vida, Freud —que siempre habia
desconfiado de la especulacion— se deja arrastrar a extrapolaciones
antropologicas, incluso metafisicas Cree poder unwversalizar €]l com-
plejo de Edipo y descubrir en él la clave historica de la mstitucion
de toda sociedad De esta suerte, cree poder distinguir dos instintos
fundamentales Erosy Tdnatos, instinto de vida e nstinto de muerte,
respectivamente (cfr Jenseus des Lustprinzips [1920) [Mds alla del
principro del placer]3, y Das Unbegahen n der Kultur [1930] [El ma-
lestar en la culturaf%)

En 1938, el nazismo obliga a Freud a emugrar a Londres, donde
muere al aflo siguiente

12 Nociones principales
121 El inconsciente o «ello»

El ello («das Es») es a la vez el lugar primitivo de las pulsiones y
el producto de la represion

Una pulsién es un impulso ligado a una carencia, que trata de
colmar, como el hambre o el deseo sexual Es de onigen biologico
(desequilibrio fisico-quimico del organismo), pero, puesto que bus-
ca un objeto para satisfacerla, también se asocia a una representacion
del objeto La pulsion, por tanto, es una realidad biolégico-psiquica,
a la vez organica y simbolica

Por represion se entiende un mecanismo esencial de la teoria
psicoanalitica Es un proceso por el cual el yo (mds o menos) cons-
ciente evita un conflicto doloroso Enfrentado a exigencias opuestas
y que, con razdn o no, stente como inconciliables, el yo renuncia a
escoger, a tomar partido conscientemente Arroja fuera del campo
de la concienca la totalidad o una parte del conflicto La represion
es, pues, un mecanismo a la vez activo y paswvo el yo consciente
rechaza, pero por debilidad y para eludir un compronmuso

Lo reprimido también es una realidad mixta, compuesta de

3 En Obras completas, ed cit
4 Trad de Ludovico Rosenthal, Buenos Aires, Santiago Rueda, 1955
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emocién (la carga afectiva, derrvada de una pulsién) y de represen-
tacion stmbolica Al encontrarse abandonados en el inconsciente de
las representactones (imigenes, percepciones, palabras ) asociadas
a cargas emocionales Lo reprimudo estd sometido a las leyes —mis
exactamente, a la ausencia de leyes— del inconsciente, donde su
destino es completamente mmprevisible Lo inconsciente sélo conoce
una regla el principio del placer, es decir, la satisfaccién inmediata e
incondictonal Pero como a las pulsiones reprimidas les es denegada
esta satisfaccidn (ya sea debido a las condiciones materiales, ya a
causa de las prohibiciones), tratan de expresarse y satisfacerse de
una manera mdirecta Asi nacen los suefios y se forman las sintomas
neuroticos

Suefios y sintomas se encuentran, por tanto, al cabo de un tra-
bajo inconsciente de transformaciones posibles gracias a la disocia-
biidad de la unidad simbélico-afectiva de lo reprimido La carga
afectiva ligada a una representacton (primitivamente asociada a per-
cepciones de objetos y de personas reales) puede separarse de ésta
y adherirse a otra mmagen o representacion aniloga o sumplemente
contigua Un efecto también puede amalgamar todo un juego de re-
presentaciones

Freud distingue dos grandes clases de procesos llamados «pri-
martos» €l desplazamiento, por el cual una representacion pasa a
otra toda su carga afectiva y pulsional, y la condensacion, por la
cual una representacion se apodera de la carga emocional total de
varias otras representaciones En el inconsciente, la energia no esta
firmemente ligada a estructuraciones y a identidades simbodlicas Su
destino, por tanto, es asaz cadtico, con todos los efectos de sentido
y, sobre todo, de aparentes faltas de sentido, que el mismo provoca
en el plano de la expresion de los productos de los procesos pri-
marios en forma de suefios, fantasmas, 1deas obsesivas, sintomas y
diversas arracionalidades»

El inconsciente no respeta ninguna ley de la organizacidén cons-
ciente mi la cronologia, ni la légica, n1 las imposiciones materiales
de la realidad

El mnconsciente no conoce el tiempo los «ecuerdos: incons-
cientes no estin ordenados cronologicamente, no se respeta nin-
guna sucesion temporal, la relacion de causa a efecto no se aplica

Las leyes fundamentales de la l6gica —principios de identidad,
no contradiccién y tercero excluido— carecen de valor En el ello
nunca hay contradiccién en el sentido racional del término Los ele-
mentos opuestos conviven sin tensidon ni conflicto particulares Es
corniente la ambwalencia, es decir, el hecho de que un mismo ele-
mento presente a la vez significaciones y valores opuestos El amor
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y el odio, lo masculino y lo femenino, permanecen mas o menos in-
diferenciados, indecisos y, por tanto, susceptibles de expresiones
mestables en el comportamiento consciente

Por Glumo, el inconsciente no tiene para nada en cuenta la rea-
lidad exterior no respeta el principio de realidad con todas las coer-
ciones € mmpostbilidades fisicas, materiales, que la realidad impone
Lo tnico que importa es la realidad mteror que se desarrolla en el
escenario del inconsciente Se trata de un escenario en gran parte
Jantdstico, es dectr, que los entes que en él viven y que, sin que el
individuo 1o sepa, son tan determuinantes para su vida consciente,
pueden no tener mas que una relacidon lejana con las experiencias y
los acontecimientos efectivamente vividos, sobre todo en el curso
de la primera mfancia Desde el punto de vista filosofico, la tesis de
la existencia de un mconsciente individual coincide con la afirma-
ca16n de una estructuracidn y una actividad psiquicas (simbdlicas)
maccestbles al yo y a la conciencia, que no obedecen a las leyes y
los principios segan los cuales se regulan el uno y la otra, y cond:-
cionan gran parte de la vida consciente de todo individuo, sin que
éste lo sepa

122 FEl superyo

El supery6 es una instancia psiquica normativa, mdependiente
del yo y en gran parte inconsciente El superyé se manifiesta al yo
imponiéndole un control, obligaciones y prohibiciones Por tanto, es
la instancia de la Ley, pero también del Ideal, del modelo que ha de
respetarse y realizarse

El ongen del supery6 es externo es producto de la introyec-
c16n de la autoridad parental, que impone las primeras reglas y las
primeras prohibiciones, castiga y recompensa Es también resultado
de la interiorizacién de las exigencias y coerciones de la vida social

Este proceso por el cual el individuo absorbe, desde la nfancia,
toda una serie de reglas simbodlicas (mas o menos en concordancia
con las leyes naturales, las normas juridico-legales de la sociedad y
la moral de su comunidad) es decisivo para la constitucion de la
personalidad Normalmente es adaptativo y funcional, puesto que
coincide con la mstalaciéon de mecanismos que deben regular y faci-
litar la vida interpersonal y social bajo la forma de una moral que el
adulto respete espontineamente

Pero la formaci6n del superyd tiene lugar en condiciones muy
variables, ante todo familiares y en el contexto de la dificil resolu-
a16n del complejo de Edipo, cuya sahda normal es la identificacion
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del infante con el rol encarnado por el padre del mismo sexo Esta
formacion, por tanto, estard condicionada por la manera en que el
nifio haya vivido el ejercicio parental de la ley Un padre al que se
siente excesivamente 1mpositivo y severo puede engendrar un su-
pery6 hipercontrolante y represivo, que provoque la angustia del yo
ante toda pulsién y la represion automitica de ésta También puede
dar lugar al nacimiento de un Ideal moral por completo trascen-
dente, posesivo v deprimente, paralizante en la medida misma de su
mnaccesibilidad

Bajo estas formas patologicas en grados diversos, el supery6
dismunuye, incluso anula, la libertad —la autonomia— del yo, que
se ve compelido a seguir ciegamente todas las exigencias superyol-
cas, so pena de sanciones y represalias que pueden revestir expre-
stones sintomaticas (depresidn, culpabilidad, angustia )

Pero, normalmente, el supery6 descarga al yo de la necesidad
de juzgar, en todo momento, qué debe y qué no debe hacer, el su-
pery6 facilita la vida consciente gracias a la observacién de una
moral que termina por ser como una «segunda naturaleza» Este res-
peto espontineo del yo a la moral no suprime su libertad, no es
sometimiento a la ley En efecto, cuando se plantea un problema,
un conflicto de deberes o de valores o un conflicto entre la tenden-
cia a la satisfaccion de un deseo, las coerciones de la reahdad y las
exigencias de la moral, el yo debe intervenir directamente para de-
cidir con la mayor libertad posible y habida cuenta de todos los ele-
mentos de que dispone Juzgar y decidir, no evadirse, ni sometién-
dose al imperativo mecanico impuesto por un superyd tirdnico, nt
sucumbiendo al impulso preponderante del deseo El yo autonomo
puede, tras reflexionar y deliberar, elegir entre transgredir la prohi-
bici6n del superyd o respetarla mediante su confirmacion conscien-
te v libre

Por tanto, la verdadera mnstancia ética no es el supery6é Este no
es otra cosa que el resultado, mas o menos adaptativo, de la inte-
riorizacién de reglas derivadas también ellas de juicios anteriores ol-
vidados y cuyo conjunto compone una moral colectiva, transmitida
de generacidn en generacion El superyd es la iscripcion individual
de esta moral Su funcionanuento no implica toma de conciencia al-
guna ni acttvidad alguna de juicio que requiera la libertad del indivi-
duo El verdadero asiento de la ética es el yo consciente, que re-
toma o no por su cuenta la moral de la que es heredero
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1.23 El yo y la conciencia

Segtin el psicoanilisis freudiano, el yo y la conciencia sélo re-
presentan una parte de la reahdad psiquica del individuo También
ellos son el resultado de una génesis y de una histonia, que explican
su extension y su fuerza El yo consciente se forma en la interaccion
del ello (pulsiones) y la realidad externa (que mcluye a los otros) tal
como es percibida, es por diferenciacidn progresiva a partir del ello
Su extension y su fuerza serin tanto mayores cuanto mayor sea la
parte del ello que haya podido mtegrar o tomar en cuenta Se pue-
de considerar esta extensiOn progresiva de la mstancia del yo como
la norma ética del psicoanalisis que se expresa en la famosa férmula
de Freud

El yo» debe formarse donde es el «ello»

La situacién del yo es muy incdémoda, pues es itermediario en
la encrucyada de formas a menudo divergentes, incluso contradicto-
nas el yo se sitaa entre el ello, el superyd y la realidad Muy a me-
nudo, el principio del placer, Gnica ley de las pulsiones inconscien-
tes, entra en conflicto con el principio de realidad (que mnvita a to-
mar en consideracion las consecuencias negativas previsibles de una
sausfaccidn inmediata) o con las Ordenes morales del superyd Por
eso, debe ser capaz de diferir una satisfaccidén cuando hay buenas
razones pard esa postergacion

En general, el yo consciente es la instancia del juicio, de la
elecaidon deliberada, de la decisidon voluntaria Con el fin de ejercer
esta funcidn, el yo debe ser lo suficientemente libre, es dectr, gozar
de suficiente autonomia en relacidn con las tres instancias cuyas in-
teracciones le corresponde gestionar

— el yo debe poder dominar las pulstones,

— no debe estar sometido al superyo,

— no debe volver la espalda a la realidad, sino informarse y eva-
luar en qué medida es capaz de controlarla y preverla

Un individuo es normalmente equilibrado cuando es capaz
de resolver los conflictos mediante un acto consciente y voluntario de
elecciéon reflexiva y no mediante la represidon, que comncide con un
paso atris del yo Este pierde el control sobre lo reprimudo, lo cual,
por consigutente, corre el riesgo de resurgir en forma neurdtica

Asi las cosas, se puede definir la tarea terapéutica como una
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asistencia al yo sufriente con vistas a la reconquista y asuncién de lo
que por debilidad ha abandonado y es causa de su sufrimiento

La tarea terapeutica [ ] el descubrimiento de las represiones
y su resolucion mediante actos de juicio (M1 vida y el psicoana-
lisis)5

124 El método

Los presupuestos del método que sigue la cura psicoanalitica,
ya enunciados, son

— el alcance terapéutico de la toma de conciencia con verbali-
zaci6n y resolucidn deliberada de los problemas reprimidos,

— la dispandad entre la naturaleza real del problema (los acon-
tecimientos efectivamente vividos o los recuerdos primitivos)
y las expresiones inmediatamente accesibles a la conciencia,

— la necesidad, con el fin de superar esta dispandad, de un tra-
bajo sobre esas expresiones

Las expresiones de lo reprimido se manifiestan en los sintomas
neurdticos, en la vida cotidiana diurna (lapsus, actos fallidos) o en
los suefios Estos, segiin Freud, consutuyen « da via regia haca el in-
consciente» Por tanto, sobre ellos recaerd principalmente el trabajo
de analisis que permutird pasar del conterudo manifiestor del suefio
(el relato del suerio tal como lo recuerda el paciente) a su contenido
Jatente: En efecto, el suefio es la expresion deformada (censurada)
de un deseo reprimido asociado a un problema no resuelto La na-
turaleza de este deseo y de este problema es lo que constituye el
contenido distmulado que es necesario sacar a la luz En el paso de
lo manifiesto a lo latente tienen su papel diversas técnicas, la expe-
riencia y el saber

— la técnica principal es la de las <asociaciones libres» se invita
al paciente a que asocie a partur de su suefio y que exprese
todas las representaciones que se presentan cuando pone
entre paréntesss su jucio légico y realista, de asociacion
arracional en asociacion «arracionals, se puede ir poco a poco
circunscnbiendo el problema latente,

5 Mt vida y ef psicoanalists, en Obras completas, Madnd, Biblioteca Nueva, 9 vols
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— la cultura simbdlica del analista, su propia habilidad adqui-
rida en el manejo y el descriframiento del pensamiento ana-
légico, que, s1 bien hibre e imprevisible en sentido estricto,
no estd desprovisto por completo de regulandad y de pre-
dictibilidad, al menos probables,

— el saber psicoanalitico, sobre todo en relacién con la evolu-
ci6n de la sexualidad infantil y el complejo de Edipo, princi-
pal nacleo de significacién del analisis

Este trabajo de desciframiento no tiene nada de un anilisis 16-
gico con procedimientos perfectamente explicitos que se han de se-
guir mecanicamente Por el contrario, requiere el pensamiento ana-
légico y presenta muchos parentescos con la hermenéutica

La cura no se limita, sin embargo, a esos aspectos intelectuales
El verdadero motor de la cura es de naturaleza afectiva la trawns-
Jerencia El éxito del anilisis postula la transferencia que el pacien-
te realiza en el psicoanalista de sentimientos ligados a experiencias
antiguas (1nfantiles) reprimidas Esta transferencia, que hasta cierto
punto hace «evivir» el pasado, pero con lucidez y en un contexto
diferente, permite el retorno de lo reprimido, la toma de conciencia
y la resolucidén del problema por el yo Alli donde la tansferencia
no opera, la cura es generalmente imposible es el caso de las psi-
CoS1s

125 La sexualidad y el complejo de Edipo

El significado-referido, pricticamente exclustvo del anilisis freu-
diano, es la pulsidn sexual, denominada mas precisamente «ibido
(con sus dos caras energético-biologica y psiquico-simbdhica), y sus
transformaciones en el curso de la existencia del individuo Esta fo-
calizacidon en la sexualidad, obligada —segin Freud— por sus ob-
servaciones empiricas de enfermos y de si musmo (autoanilisis), le
proporciona la clave de las neurosis (ante todo de la histeria) y de
los suefios» También fue una causa muy importante de la resisten-
c1a con que chocod el psicoandlisis naciente Por Glumo, su caracter
reductor de la realidad humana fue uno de los motivos de la disi-
dencia de Jung y de Adler y nunca dejd de ser blanco de criticas, en
particular filoséficas

Sin embargo, segin el psicoanalisis freudiano, la sexualidad no
es en absoluto simple, y sobre todo no es simplemente genital Es
fundamentalmente evolutiva y pasa, desde la mas tierna infancia,
por estadios que la organizan y la centran en torno a un lugar del
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cuerpo (las «zonas erbgenas» de los estadios «oral, anal y genital,) Al
salir de la infancia, durante la cual prevalece necesarramente el au-
toerotismo, la libido encuentra su estructuracion definitiva a través
del complejo de Edipo, y conoce diversos destinos de sublimacion,
en especial bajo la forma de la curiosidad intelectual, el deseo de
saber Destaquemos que esta interpretacion coloca la filo-sofia» y la
ciencia en general en la estela de la pulsion sexual y de sus meta-
morfosis «epistemofilicas»

En cada una de esas etapas, la evolucion puede verse perturba-
da, frenada, desviada, por fyaciones abusivas a las que el adulto
tendra tendencia a volver (es la regresidon) cuando los conflictos se
presentan Estos accidentes, que impiden la expansidon de una se-
xualidad «adulta y normal», son los que, llegado el caso, dan lugar a
sintomas neurdéticos

Una etapa particularmente crucial es la formaciéon y la resolu-
c16n del complejo de Edipo No recordaremos aqui el mito que Séfo-
cles llevd al teatro, sino sdlo su interpretacion freudrana, que pre-
tende también —lo mismo que el muto— expresar una verdad hu-
mana universal

El complejo de Edipo consiste en el deseo amoroso que el nifio
stente respecto del padre del otro sexo, deseo wrrealizable (a causa
de la mmadurez bioldgica), pero también probibido, en particular
por el padre del mismo sexo, por el cual el nifio experimenta un
sentimiento de hostihidad y del cual teme represalias

La soluci6n «normal- del complejo de Edipo mmplica en lo esen-
cial tres aspectos

— la renuncia al deseo del padre del otro sexo este duelo del
primer amor mmplica el reconocimiento de la diferencia de ge-
neraciones y de la prohibicidn del incesto parental, es decrr,
la mterdiccion de la confusidn intergeneracional que tiende
a negar al finitud humana (que sitGa a cada individuo en un
lugar limitado en una sucesi6n ordenada),

— la identificacion sexual con el padre del mismo sexo y la ca-
pacidad de transferir el primer amor» a otras mujeres (hom-
bres) que la madre (el padre), de esta suerte, la adquisici6n
de una identidad sexual viene a zanjar la relativa indecisiéon
sexual del nmifio, al que Freud describe como bisexual, el
fracaso mas o menos grave de esta identificacion provocaria
la homosexualidad o la ambivalencia sexual del adulto, la
resolucidén del Edipo postula, pues, el reconocimiento y
la aceptacion de la diferencia de sexos, 1gualmente esencial
a la condici6n humana,
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— la 1dentificaci6n de los roles y funciones simbdlicas del pa-
dre del mismo sexo adquurir la capacidad para ser a su vez
padre (madre), con todo lo que eso representa en lo tocante
a la asunci6n de la autoridad (la ley) y la responsabilidad vy,
por tanto, de la capacidad para transmiutir a sus propios hyos
una cultura, una moral, el orden stmbolico del mundo soctal
que se ha heredado

Resolver el Edipo equivale a abandonar la omnipotencia (1ma-
gmnaria) y la inmediatez del deseo infantil Equivale a dejar de tener-
se por un «pequefio dios» (al casarme con mi madre, me convierto
en mu propio padre y en mi propio hyo) y aceptar la condicién hu-
mana en su finitud

13 Algunas consideraciones filoséficas

Con Ia filosofia (quizi habria que decir con los fillésofos), el psi-
coanalisis ha tenido siempre relaciones dificiles, cast siempre conflic-
tivas o ambivalentes El propio Freud, durante mucho tiempo, pre-
tend1d desconfiar de su propia vena especulativa y renuncié a leer
demasiado pronto a Schopenhauer o Nietzsche, con el propodsito de
no abandonar el terreno positivo del empinismo y de la ciencia
También percibi6 perfectamente en qué medida ciertas hipotesis ba-
sicas del psicoanilisis chocaban con la <conciencia filosofica», empe-
zando por la 1dea de 4nconsciente psiquico» o la de «epresentacio-
nes nconscientes»

131 La cuestion de la cientficidad

La formacidon de Freud es biomédica, sus convicciones episte-
moldgicas y metodoldgicas son empiristas y posittvistas Su filosofia
es fundamentalmente atea y maternialista Desconfia del ideahsmo y
de toda pretensiéon de saber o de verdad a prior: que no hubiera
pasado por la observacién y la experiencia St la frecuentacion de
determinadas enfermedades lo lleva a abandonar un enfoque mé-
dico clasico —tecno-fisico», es decir, que cura por la accién meca-
nica, la quimica medicamentosa o la cirugia—, es porque este enfo-
que clasico, el de la medicina «oficials, era moperante y renegaba de
su propita metodologia empirista al negarse a ver los hechos Por
tanto, lo que empua a Freud a adoptar un enfoque y un tratamiento
«simbolicos», con participacién preponderante del lenguaje —la ver-
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balizacibn evoca incluso la «<magia de la palabra—, es precisamente
el respeto a los hechos y el interés en la eficacia (en este caso, obte-
ner una accion terapéutica real) Son siempre las musmas preccupa-
ciones las que lo llevan a elaborar, en la medida de lo posible, a
poner a prueba, las diversas hipétesis que poco a poco van levan-
tando el edificio teérico y practico del psicoanilisis

S embargo, Freud se mantiene ambivalente respecto de la
orientacion verbal v simbolica de la ciencia psicoanalitica que le ins-
ptraron los hechos mismos y su deseo de eficacia Por una parte, no
deja de afirmarla contra las criticas procedentes de las ciencias mé-
dicas y llega a sostener que la buena formacién psicoanalitica no
pasa forzosamente por los estudios previos de medicina Por otra
parte, no parece abandonar la esperanza de que un dia el enfoque
stmbolico pueda encontrar correspondencia y traduccion en térmi-
nos proptamente neurologicos, que vendrian a reemplazar la mate-
nalidad evanescente de las palabras y de los simbolos (significantes)
con la positividad mas firme de las neuronas y sus conexiones
Desde este punto de vista, el enfoque simbélico, que es la especifi-
cidad misma del psicoanalisis, s6lo seria una solucidn pasajera a la
espera del retorno a un enfoque tecno-fisico realmente explicativo y
operatorio

S embargo, cabe preguntarse si ese retorno tiene alguna po-
stbilidad de producirse y si, de todas maneras, no seria abustvo por
reductor de la realidad humana En la medida en que la expansién
de ésta es tributania de las relaciones interpersonales y de la co-
municacidén simboélica gracias a las cuales emergen la conciencia y
el yo, parece problematica una intervencidon infra-simbélica sobre el
cerebro individual que pretendiera llegar al mismo resultado

El asiento epistemologico del psicoanalisis, desde el primer mo-
mento, es mixto la realidad que aborda es al mismo tiempo orga-
nico-fisica y simbolico-psiquica Esta ambiguedad resulta vulnerable
a muchas criticas incluso de ongen opuesto habrid quien reproche a
Freud su brologismo residual y tenaz, mientras que otros no querran
ver en el psicoanalisis mas que una suerte de mitologia moderna,
desprovista de fundamento y, en particular, de todo valor cientifico

132 la cuestidn del yo consciente y autébnomo
Muchos son los motivos de tension y de conflicto entre la filo-
sofia y el psicoanilists, sobre todo st se da de éste una visidbn super-

ficial que reduzca sin mas el amor al saber, por ejemplo, a una su-
blimacidn de la libido y el sentido moral al superyd
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Mas profundamente, entre el psicoanalisis y la filosofia hay a la
vez oposicion metodoldgica (con todo lo que ello implica de presu-
posiciones tedricas) y una convergenca de los fines Veamos ante
todo la oposicton

Tradicionalmente, pero mas en particular a partir de Descartes,
la filosofia identifica la esencia del ser humano en general y de la per-
sonalidad individual con el yo pensante consciente Es como s1 hu-
biera una serie de ecuaciones entre sujeto = yo = conciencia = pen-
samiento = actividad psiquica o representacional Aun cuando el
pensamiento no sea expresamente reflexivo en forma permanente,
es en todo caso capaz de reflexionar sobre si mismo toda vez que
lo desee, pues continuamente se sabe Para conocerse, el sujeto indi-
vidual y genérico (es decir, universal, esencial o trascendental y, en
definitiva, lo Gnico que mporta) no tiene necesidad de pasar por las
observaciones, las hipotesis y las verificaciones empiricas Puede co-
nocerse a priort y con independencia de toda experiencta y de todo
método distinto del itrospectivo, reflexivo y especulativo, y sin asis-
tencta ajena La subjettvidad filosofica clasica parece no tener som-
bras, al menos sombras mteresantes y determunantes para el yo cons-
ciente que lo es todo y que tiene acceso inmediato a su sombra y
control voluntario de ella Esta posictéon ha sido amphamente reto-
mada por la fenomenologia de Husserl, para la cual, sin embargo, el
mconsciente plantea un problema a sus limites

La serie de términos cuasi equivalentes sujeto-yo-conctencia-
pensamiento debe prolongarse y precisarse mediante dos nociones
suplementarias razén y hibertad Desde el punto de wvista filosofico,
la esencia del pensamiento es la razén, que respeta los principios
de la légica La actividad mental 1rracional carece de interés viene
del cuerpo, de la sensibilidad, es impura, no es en verdad «pensa-
miento» Por Glumo, el syeto racional, como lo ensefié Kant, es /i-
bre, auténomo y, por tanto, no se deja atraer por las solicitaciones
sensibles y emocionales, a las que, s1 quiere, puede resistir Y es
que el yo-sujeto, racional, libre y consciente, siempre existe ya a la
manera de un espiritu, de una sustancia en si, no estd condicionado
en su génesis por los azares y las determinaciones del cuerpo y de
la materia en cuyo seno se encuentra preso Tampoco nada empi-
rico —que proceda del cuerpo o de esta materia— puede ayudarle
a ser o a llegar a ser él mismo tiene la capacidad necesarta para ex-
traerlo todo de su propia potencia y el deber de hacerlo

Es indudable que la serie «sujeto-yo-pensamiento-conclencia-
representacidon-razon-libertad- entra en conflicto frontal con la tesis
psicoanalitica de una actividad psiquica (representacional un pensa-
miento) consciente, determinante para el yo sin que éste lo sepa y

300



fuera de su alcance Una actividad, para colmo, fundamentalmente
rractonal, cuyo fondo estructurado se remonta a las expertencias de
la infancia relativas a la sexualidad y que ha desempenado un papel
muy importante en el advenimiento mis o menos feliz de la perso-
nalidad consciente y voluntana del sujeto que dice «yo pienso

La discrepancia entre psicoanalisis y filosofia es innegable Pero,
como ya hemos dicho, estriba en una oposicidon de métodos (apoya-
dos en construcciones tedricas), no en la fialidad El psicoanilisis se
pretende empririsia (y basado en una concepctdon mas bien matera-
lista), la filosoffa es especulativa (y adhiere al idealismo) Pero si bien
es cierto que los medios difieren, la finalidad es semejante desarro-
llar el saber —entendido como toma de conciencia por el yo-suje-
to— y la autonomia —entendida como la facultad, exclusiva del yo-
sujeto, de juzgar libremente sm sufru las compulsiones y los condi-
cionamentos de fuerzas exteriores desconocidas y no reflexivas

En resumen, la filosofia s6lo seria demasiado precipitada, o de-
masiado simplificadora o demasiado optimusta en lo concerniente al
acceso personal a una vida subjetiva auténticamente libre y cons-
cliente También es verdad que los fildsofos apenas han tomado en
constderacion los casos patolodgicos a proposito de los cuales se ha
desarrollado el psicoanilisis v a partir de los cuales ha extendido
progrestvamente sus conceptos en direccion de la subjetividad no
patolégica Cuando la filosofia atempera su tendencia a la introspec-
adn y a la especulacidon inmediatas y a prior, es capaz de integrar
una parte considerable de la teoria y de la prictica psicoanalitica
Por otro lado, esa integracidn ha constituido un desafio para la ma-
yor parte de los filosofos del siglo xx de la fenomenologia (por mu-
cho tiempo hostil al psicoanilisis) a Wittgenstemn (tentado por el
posttivismo terapéuticor), de la hermenéutica (como Ricoeur) a la
teoria critica de los pensadores de Francfort (Marcuse, Apel, Haber-
mas) o el posmodernismo (Lyotard, Deleuze, Rorty)

133 Una antropologia filos6fica

La problemaitica de las relaciones entre psicoanalisis y filosofia
no se agota en la cuestién del yo consciente y autdbnomo Aun des-
confiando de la especulacion, Freud se ha dejado arrastrar, sobre

todo en el curso de las altimas décadas de su existencia (desde To-
tem y tabu, de 1913)6 a extrapolaciones cada vez mis audaces, lin-

6 En Obras completas, ed cit Tambien, en Madrnid, Ahanza, 1993
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dantes con una verdadera antropologia filoséfica, es decir, una teo-
rfa universal de lo que hay que entender por <humanidad»

El corazén de esta concepcidn es la teoria edipiana, interpre-
tada no sblo como descripciéon de la génesis normal del individuo,
stno también como la condicidn de la nstitucidn de toda sociedad
y, por tanto, de la humanidad como tal

En resumen, esta teoria enuncta dos cosas muy estrechamente
conectadas

~ la condic16n humana en sus raices naturales, biolégicas, 1n-
cluye necesartamente la diferencia sexual y la reproduc-
c16n sexuada, e implica también necesarramente una suce-
s16n de etapas el hecho de haber sido traidos al mundo
por nuestros padres, la maduracién lenta y durante mucho
ttempo dependiente de los padres (o de las personas que
desemperian ese rol), la madurez reproductora (converturnos
a nuestra vez en padres o madres), el envejecimiento y la
muerte,

— hay que aceptar la condicitén humana asi descrita, es decir,
representarsela y quererla como tal, eso es lo que, segin
Freud, expresa la prohibicidn del incesto, que establece la
doble diferencia, de las generaciones y los sexos, arraigados
en la biologia humana La prohibicién del incesto es la regla
fundamental, es decir, el arquetipo de toda norma El inces-
to no es imposible n1 estd excludo por naturaleza, sino cul-
tural o socialmente prohibido, prohibicién que es el funda-
mento mismo de toda sociedad, el primer salto que lleva del
hecho (natural y prehumano) de la pulsion al derecho (la
ley, el orden simbélico, propiamente humano) So6lo st se da
ese primer salto es posible la secuencia del devenir huma-
no, mdwvidual, colectivo vy especifico Esta secuencia, en lo
esencial, es simboélica cuestion de tradicion, de transmision
cultural, de transferencia de padres a hyos de la capacidad
stmbolica para llegar a ser individuos autébnomos y, también,
a su vez, padres

St hay un mensaje filosofico —una «sabiduria» del psicoanilisis
freudiano—, es un mensaje muy poco revolucionario se dice sim-
plemente que el hombre es un ser naturalmente destinado a la cul-
tura y que esta cultura, esencialmente simbolica, no puede m1 debe
1ir fundamentalmente al encuentro de su condicion natural La condi-
c16n humana no puede asumirse sino simbdlicamente, a través de la
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resolucidén individual del Edipo que implica el respeto a la prohibi-
c16n del incesto Asi, la naturaleza bruta simbolizada se transforma
en un sentido susceptible de ser transmitido y repetido

El corolario de esta sabiduria es la condena de las revindicacio-
nes de hibertad y omnipotencia ilimitadas, o de la desmesura utépica
que ambiciona superar técnicamente la condicidén humana Estos ex-
cesos clegos s6lo darfan testtmonio del fracaso de la resclucion del
complejo edipiano en la cabeza de quienes piensan asi Desde este
punto de wvista, especialmente destacado hoy con ocasitn de los
problemas «bioéticos» a que han dado lugar las tecnociencias biomé-
dicas, la teoria psicoanalitica puede resultar tan conservadora, inclu-
SO reaccionaria, como esclarecedora y progresista
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PALABRAS CLAVE

s arquetipo ¢ deseo ¢ idenudad » mmaginario e inconsciente personal
y colectivo » lenguaje o libido » metafora ¢ metonuma * yo ® nihi-
hsmo ® real » realismo * senudo e significante (Se) » significado (So)
* St musmo ¢ estructuralismo ¢ sujeto ¢ sumbolo * simbolico

21 C G Jungy el retorno al Significado

Médico psiquiatra nacido en Suiza en 1875, Carl Gustav Jung es
uno de los primerisimos discipulos de Freud, quien durante un
ttempo lo considerd su hyo espiritual Pero muy pronto surgieron
las divergencias que llevaron a Jung a desarrollar su propia doctrina
y practica del <anilisis de las profundidades,, que prosiguid en las
mmediaciones de Zirnch hasta su muerte en 1961 La discrepancia
era al mismo tiempo «écnicas (relativa a las nociones fundamentales
del psicoanalisis) y filosofica hemos visto que, en lo fundamental,
Freud s1igui6 siendo empirista, materialista y ateo, muentras que Jung
se comopromet1d en seguida en la via de la especulacidn, del espiri-
tualismo y de una forma de misticismo A partir de 1913, poco des-
pués de la publicacidn de Wandlungen und Symbole der Libido
(1912) (reescrita en 1952 Symbole der Wandilung, trad esp Trans-
Sformaciones y simbolos de la hibido, 1952)7, Jung dimite de la Aso-
craci6n Psicoanalitica Internacional

El desacuerdo sobre la naturaleza de la librdo y del simbolo

Jung rechaza la reduccion de la libido a la sexualidad Ve en
ella una energia vital, a la vez somatica y psiquica, origmariamente
neutra ¢ indiferenciada, destinada a evolucionar Esta evolucidon es
teleologica y normalmente debe coincidir con una espirituahizacion
creciente de la energia y de la personaldad La libido se transforma
cualitativamente en el curso de la existencia pasa por una serie de
metamorfosis evolutivas Los simbolos —que aparecen en los sue-
fos y los fantasmas mdividuales, pero que reflejan, en realidad, es-
tructuras simbolicas universales innatas— son mvitaciones e nstru-
mentos para esa evolucidon El simbolo no es, por tanto, una masca-
ra que disimula, como en Freud, y cuya significacién seria regresiva

7 Transformaciones y ssmbolos de la hiwdo, Buenos Aires, Paidos, 1952
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(expeniencia infanti) El simbolo junguiano es revelador, indicacién
alustva de un sentido que el mndividuo ain debe sintetizar por si
mismo y que no puede poseer plenamente, pero cue, en clerto
modo, lo espera en su futuro En Jung, el simbolo es de naturaleza
fundamentalmente maginaria y mucho mas rara y accesoriamente
de indole verbal

El desacuerdo sobre el inconsciente

Ademas del inconsciente personal, depdsito de experiencias ol-
vidadas o reprimidas desde el comienzo de la existencia individual,
habria un nconsciente colectwo, estructurado con antenioridad a
toda experiencia, innato, dotado de energia y de conterudos signift-
cantes de alcance universal Jung llama arquetipos a estas estructu-
ras Los arquetipos se expresan a través de simbolos (cuya forma su-
fre la influencia de la histonia personal) Los arquetipos, por tanto,
son los significados de los simbolos que el psicdlogo debe ayudar a
descifrar

Como ejemplos de arquetipos, citemos el Auma, el Animus, el
Si musmo Estas destinaciones abstractas toman forma en las expre-
stones stmbolicas, colectivas y al mismo tiempo individuales, de ma-
nera que lo mis frecuente es que un arquetipo aparezca designado
bajo el aspecto de una de sus expresiones simbolicas mas frecuen-
tes Asi, el Anima, que corresponde a la parte afectiva femenina -
consciente en el hombre, se manifiesta en los simbolos femeninos
Madre, Esposa, Mujer Fatal, Bruja, etc

El Si mismo, arquetipo supremo porque evoca la psiquis total y
perfectamente integrada, reviste la 1imagen del Viejo Sabio, o las fi-
guraciones mas abstractas del Mandala o del Cuatro (cuaternidad,
cuadrado, cruz )

La psiquis completa es mucho mas amplia que el yo consciente
(como bien lo habia visto Freud), pero también mas amplia que el
inconsciente personal La integracidon de la psiquis exige la toma de
conciencta de esta extension gracias al trabajo simbolico Esta ope-
ractdn no estd exenta de peligro el yo corre el riesgo de verse cap-
turado por un simbolo arquetipico v de extraviarse en la neurosis o
la psicosis

El desacuerdo sobre el trabajo simbélico
El trabajo ssmbdlico freudiano es el andlisis, es dectr, la resolu-

ai6n-disolucién de las represiones por medio de la interpretacion de
sus expresiones simbdlicas La Gnuca finalidad de este trabajo es /-
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beradora No descubre un sentido que el individuo tenga que se-
gutr o que realizar solo permite deshacerse de seudosentidos, dolo-
rosos y paralizantes, que el individuo se impone mconscientemente
a si mismo Al cabo de este trabajo, el individuo es remitido exclusi-
vamente a su propia libertad y a su propia capacidad de juzgar y de
escoger «su sentido» con conocimiento de causa Las concepciones
jungwanas son diferentes La finalidad del trabajo simbolico es con-
ductr a la integracidn mas completa y armonio